DEBATT

Om fascism, antifascism och
forskolepedagogik

Syftet med artikeln dir att, utifrdn en empirisk studie av
barnomsorgen, reflektera kring antifascism och forskolans
sociala liv. Tesen dir att det finns en antifascism i
forskolepedagogiken, som tidigare inte synliggjorts. Den
forsta delen av artikeln handlar om aktuell debatt kring
fascism och antifascism. Baumans bok om Auschwitz och
det moderna sambhiillet tas upp, liksom debatten om Carl
Gustav Jungs forflutna och jungianimens pdstadda
samhirighet med fascismen. Ar Emmanuel Lévinas’
antifascistiska filosofi den som kan visa véigen ut ur mot-
satsen rationalism-irrationalism och den émsesidiga
anklagelsen om fascism som resultat av for mycket eller for
lite vetenskapligt fornuft? Emmanuel Lévinas tankar finns
med i den svenska forskolepedagogiken, diven om den déir
sillan uttrycks i hans termer. Enligt Lévinas borjar anti-
fascismen i métet mellan enskilda ménniskor, dér du ldr
dig att se den Andres Ansikte och njuta av livet.

L. Auschwitz som indpunkt
pa det moderna samhillet
med tron pa det vetenskapliga
fornuftet

Var Auschwitz ett tillfilligt
bakslag i det moderna samhil-
let, i dvrigt priglat av upplys-
ning och framsteg, grundade pa
vetenskapligt fornuft? Nej, me-
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nar flera forskare och forfatta-
re. Richard L Rubinstein vill
exempelvis hivda att de syste-
matiska utrotningarna av judar-
na under nazisttiden var en
»historiens list« (Rubinstein,
1978). Forsoken att undanrédja
en Gverskottsbefolkning orsaka-
des av krafter, osynliga fér de
agerande individerna sjilva.
Grunden #r enligt Rubinstein
ett samhallssystem byggt pa ve-
tenskapstro, tekniska framsteg
och byrakratisk ordning.

Auschwitz dr ett uttryck for
den tekniska och vetenskapliga
civilisationens framsteg. Forr,
under primitivare perioder, var
vi hemfallna it mystiska eller
naturrittsliga villfarelser som
gjorde att vi trodde att individ-
erna hade ett inneboende,
eventuellt gudomligt virde. Nu
har vi med hjilp av vetenskap-
ens utveckling insett att allt sa-
dant r metafysik. Nu kan vi
med hjilp av modernaste ritts-
vetenskapen utveckla ett sam-
halle i vilket massmord inte lin-
gre 4r ett brott. Rationella dver-
viganden ligger bakom tankar-
na pa att undanrdja en dver-
skottsbefolkning, som inte be-
hovs.

P4 liknande sitt beskriver
den mer kinde sociologen Zyg-
munt Bauman att modernitet
var en nodvindig, om 4n inte
tillracklig, forutsittning for
Forintelsen (Bauman, 1989).

Fascismen kommer till sin
ritt »enbart i ett kontext som
innebdr att man planerar det
perfekta samhillet och avser att
genomfGra planen genom orga-
niserade och konsekventa an-
stringningar.«

«Den nazistiska revolutionen
var ett storslaget experiment i
social ingenjorskonst.« (Bau-
man, 1989, sid 99).

Bauman erkénner att han ldn-
ge sjilv betraktat Forintelsen



som ett avbrott i historiens nor-
mala fléde, en cancersvult pa
det civiliserade samhllets
kropp, ett tillfalligt vansinne
mitt bland det sjélsligt friska.
Han hade silunda, bland annat
for sociologistudenter, undervi-
sat om den tragedi som judarna
rakat ut for, en judisk tragedi
inom en historisk parentes.
Men genom fordjupade studier,
presenterade i »Auschwitz och
det moderna samhilletc, vill
han lyfta fram judeutrotningar-
na fran en marginell status till
samhillsteorins och den socio-
logiska verksamhetens cen-
trum. Forintelsen handlar om
den sociala ingenjérskonstens
ambitioner att férbéttra levnad-
somstindigheterna, om den ve-
tenskapliga retorikens roll fér
att legitimera denna, byrakra-
tins utbredning och effektivi-
tet, teknologiska landvinningar,
om kraftfulla verktyg fér ratio-
nell och effektiv handling.
Fascismen finns alltsa fortfa-
rande mitt ibland oss, enligt
Bauman. Den tillhor det mo-
dernas paradigm med sin dver-
tro pa vetenskapligt férnuft och
forbattringsiver. Humanitetens
hopp finns i den moraliska hall-
ningen, infor vilken det ondas
teknologi bryter samman. Bau-
mans vig ut ur modernitetens
tvangstroja, dér fascismens pa-
radigm ingar, 4r bland annat att
forscka minska den »sociala
produktionen av avstand«. Som
ett led i detta maste Gvertron
pa den professionella experti-
sen ifragasittas. Sociologin har
en uppgift i utformandet av en
moralteori, dir professionalis-

mens grunder och den sociala
produktionen av avstand ifra-
gasdtts.

II. Fascismanklagelser mot
Carl Gustav Jung och hans
efterfoljare

Carl Gustav Jung (1875-1961),
den schweiziske psykiatern och
psykoanalytikern, 4r kind
bland annat for sin teori om
den kollektivt omedvetna. Det
finns, enligt Jung, ett fér méns-
kligheten gemensamt omedve-
tet psykiskt skikt. Detta kom-
mer till uttryck i arketyper eller
ursymboler. Symbolerna ater-
finns, och detta dr nagot av
Jungs huvudpoing, i alla kultu-
rers konst, sagor, myter och reli-
gioner, men ocksa i den enskil-
de manniskans drémmar, fanta-
sier och hallucinationer. En jun-
giansk terapi, knyter ocksa an
till denna symbolvirld i syfte
att fa fram det individuellt och
det kollektivt omedvetna. Bil-
derna blir centrala i den jungi-
anska terapin, som 4r mindre
inriktad pa ord 4n den freudi-
anska. Jung sjélv understrok i
sina teorier minniskans religio-
sa natur och uppmuntrade sina
patienter att séka Gud.

Idag kan vi tala om en jungia-
nism, som véxer i popularitet.
Jungs egna verk dversitts och
publiceras, kurser ordnas pa
och utanfér universiteten, sam-
tal férs i jungianska termer,
konst och finkultur tar upp de
mytiska trddarna och i detta |
sammanhang lyfts Carl Gustav
Jung fram med sitt internatio-
nella perspektiv pa symbol-
virlden.
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Nagra skrams och forféras
dver denna popularitet. Tron pa
det vetenskapliga férnuftet
tycks hotat. Nyligen publicera-
des ett nummer av tidskriften
Res Publica, innehallande
hitska angrepp mot denna nya
rockultism« och »mystisismc.
Carl Gustav Jung far i detta
sammanhang kl3 skott som fére-
gangare. Den huvudsakliga an-
greppspunkten ir att han pa-
stas ha haft samrére med fascis-
men och att hans teorier har ett
filosofiskt sliktskap med fascis-
men. Forfattarna i tidskriften,
med rétter i universitetsvirld-
en, varnar for nyfascism i spa-
ret pa intresset fér myter och
for jungianska tankar. (Res Pu-
blica, nr 21, 1992).

Sigmund Freud var jude och
nazisterna anvinde C G Jung i
kampen mot »den judiska psy-
kologin«. Jungs egen argumenta-
tion, som gick ut pa att han kri-
tiserade Freud f6r dennes ma-
terialism, biologiska determi-
nism, intellektualism, irreligio-
sitet och hans ensidiga betoning
av sexualdriften i stillet fér en
allmin livskraft, tycktes inte
ricka. Jung blev klassificerad, i
synnerhet i efterkrigsdebatten,
som nazist. '

Det intressanta hir 4r emel-
lertid inte dessa pastaenden,
utan mer argumentationen att
jungianskt intresse for det kol-
lektivt omedvetna, och fér &v-
rigt det mer allménna intresset
for myter i dagens samhille
(May, 1991) innefattar risker
for fascism. Det pastadda filo-
sofiska sliktskapet mellan fas-
cism och jungianism skulle vara



att de badas romantiska kinslo-
vurm, antiintellektuella hall-
ning, tron pa krafter utanfér
minsklig vilja och anstringning.

I den nyviickta debatten om
Jung och nazismen pa svensk
mark, far ocksa nu levande kul-
turpersonligheter st4 i skott-
gluggen. En av dem dr Odd
Engstrom, som uttalat sig om
intuitionens och kinslans bety-
delse. »Antiintellektualismen ar
densamma och Engstréms skl
for att uppskatta Jung 4r inte
mycket annorlunda 4n nazister-
nas.«(Res Publica, nr 21, 1992,
sid 5). '

III. For mycket eller for lite
fornuft —4r det fragan?

Efter att ha tagit del avbada
dessa standpunkter eller hypo-
teser, Zygmunt Baumans analys
av modernismen och nu levan-
de vetenskapsméns rasande
dver jungianismens popularitet,
kan det férst tyckas som om
samhillsvetenskapen star och
stampar pa samma flick eller
gar runt i cirklar. I forséken att
forklara fascismen pastar nagra
att orsakerna ligger inbyggda i
ett samhille med f6r mycket av
fornuftstinkande och kalkyle-
rande. Andra ater pastar det
motsatta. For lite av fornuft blir
till romantiskt och mytiskt vur-
mande, en vig som leder oss
rakt in i férdérvet, dir hela na-
tioner eller grupper av min-
niskor far storhetsvansinne.

Att lisa kritiken av jungianis-
men ér som att forflytta sig till
August Comtes 1800-tal. Han
pastod att de metafysiska och

teologiska stadierna var passe-
rade och nu skulle eftertridas
av det positiva stadiet, byggan-
de pa sikerstillda fakta och ve-
tenskapens succesiva framsteg.
(Comte, 1979). Bara vi kommer
ifran mytologier och annat, sa
gar vi mot en bittre virld.

A andra sidan kan man kriti-
sera den andra typen av hypote-
ser pa liknande grunder. Bara vi
varit kvar i medeltiden, och
sluppit upplysning och tron pa
den vetenskapliga férnuftet, sa
hade vi levt i ett bittre samhalle
och sluppit Férintelsen! Den
antimodernistiska kritiken far
ibland denna slagsida. Men vid
bedémningen av de tva diame-

* tralt motsatta hypoteserna

kring fascismen tycks det mig
som om Zygmunt Bauman kom-
mit lingst. Han, och manga an-
dra med honom, kommer i sin
analys fram till att inte heller
fornuftstro och dyrkande av ve-
tenskapen férhindrar barbari.
Dir star vi idag, en vilsen
ménsklighet, som maste bérja
om fran bérjan. Mitt i ett makt-
fallt och en utbyggd kommuni-
kation, som omspé#nner hela
jordklotet. Krig pagar, fascism
finns, judar och icke-judar for-
foljs. Fragan om férklaringar till
fascism, »rasrensningare, utrot-
ningar, tror jag ar fel stilld. Det
handlar inte om f&r mycket eller
for lite av intellektuell analys
och vetenskapligt fornuft. Att
forhindra fascism #r inte att
krypa in i en upplevelsevirld
och bli apolitisk, som vissa
grupper av de nyligen Jung-fril-
stakan gora. Det #r inte heller
att frenetiskt halla sig till de in-

tellektuella samtalen enligt uni-
versitetsvirldens forna ideal. Vi
kommer inte ifrin de moraliska
spérsmalen och minniskors alla
mdten i olika sociala kontext.
Det ar dir fascismen och anti-
fascismen bérjar.

IV.Den som ser den andres
ansikte dodar inte.

Om Emmanuel Lévinas’ anti-
fascistiska filosofi

Emmanuel Lévinas (f. 1906) har
egna erfarenheter fran savil
Stalins och Hitlers framfart och
han har suttit i tyskt koncentra-
tionsléger. Med bestértning och
besvikelse sag han sin féregan-
gare och liromistare Heidegger
bekinna sig till nationalsocia-
lismen (Lévinas, 1990).

Lévinas har haft sina upp-
gorelser med savil Husserl som
Heidegger och 4r idag den fran-
ska filosof och etiska tinkare,
som i sin ldsekrets lyckats fore-
na postmodernister, dekon-
struktdrer av moderna projekt,
och utopister med tron pa byg-
gande av ett bittre samhiille.
Aven dekonstruktérerna, for-
stdrarna, har funnit sin etik
(Critchley, 1992). Hos Lévinas
finns ocksa mycket av sinnlighet
bortom intellektualismen, som
sokes av manga manniskor idag,
inte bara dem som intresserat
sig for jungiansk psykologi. I
sina senaste skrifter behandlar
Lévinas fragan om Gud och re-
ligionen. Som jag forsdkt visa i
en tidigare artikel dterfinns alla
dessa strémningar inom socialt
arbete: modernism, postmo-
dernism och nyandlighet, new



age (Eriksson, 1990).

Levinas vill minska sociala
avstand. Inledningsvis lyfte jag
fram Zygmund Baumans tes om
det moderna samhéllets »socia-
la produktion av avstand«. Han
skriver exempelvis fljande
kring det professionella kun-
nandet: »aktdrerna tjénar en-
bart som kunskapens ombud,
som bérare av »know-how«, och
deras personliga ansvar bestar
uteslutande i att féretrida kun-
skapen pa ritt sitt, det vill siga
gora det bista mojliga av den
radande kunskapen. Fér dem
som inte har know-how, innebér
ansvarsfullt handlande att f3lja
experternas rad. I denna pro-
cess uppléser sig det personliga
ansvaret i den abstrakta aukto-
ritet som ligger i tekniskt know-
how.« (Bauman, 1989, sid 256).

Lévinas foresprakar en an-
svarsetik att bira med sigialla
sociala méten. Han formulerar
denna ansvarsetik i termer av
att »se den Andres Ansikte.
Om du har mycket analytisk
kunskap, men 4nda inte ser den
Andre, da har du inte kommit
langt i din etiska utveckling.
Den Andre ir ingen abstrakt
varelse, utan en levande méin-
niska och det ir oférutsigbart
vad den Andre kommer att visa
och ge. Det vilar ocksa en frihet
i detta, att inte ha makt dver el-
ler rada 6ver den Andre, en
som varje gang star for det ab-
solut nya (I'absolument nouve-
au) (Kemp, 1992, sid 40).

Ansiktsuttrycket kan inte
gripas som ett ting som jag kan
overblicka rumsligt. Det skér
tvérs genom mitt livsrum och

det appellerar till mig. Det gér
mig ansvarig. Ansiktet #r inte
ett fornekande av min existens,
krossar mig inte, utan sitter in
mig som ett subjekt, vars exis-
tens rittfardiggjorts.

Och om jag ser den Andres
Ansikte, far jag ett bud: Du
skall inte ddda! Den som ser
den Andres Ansikte dédar inte.
Minniskor forenas i sin ge-
mensamma sarbarhet infér d6-
den. Férhallandet till déden
oppnar for den etiska dimens-
ionen och férhindrar destruktiv
heroism och sjilvcentrerad om-
nipotens.

Med utgangspunkt franen-
nordisk filosofs verk, kan vi hir
tilligga att den gemensamma
sarbarheten inte heller gér den
ene svag och den andre stark,
med ritt att hirska 6ver nagon
svag (Ofstad, 1990).

Emmanuel Lévinas tar sin ut-
gangspunkt just i var gemens-
amma sarbarhet, men skriver
sedan mer om livsglidjen, sinn-
ligheten, njutningen, erotiska
forhallanden och forhallanden
mellan vuxna och barn. Den
som ser den Andre Sppnar sitt
hem och blir géstfri.

Filosofiskt innebir Lévinas’
moralteori att den etiska dim-
ensionen ir mer primér in den
kunskapsmassiga. Manniskans
socialitet 4r en annan och mer
grundliggande 4n den analytis-
ka kunskapen. Och vara virde-
forestallningar skapas ur mel-
lanminskliga relationer.

Avslutningsvis, innan jag gar
in pa barnomsorgens filt, vill
jag relatera Emmanuel Lévinas'

etiska tinkande till ndgra andra
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aktuella teorier och empiriska
undersdkningar kring dmnet
fascism och antifascism.
Bland de tyska fascisterna
forekom mycket av plidering
for det autentiska (eigentlich),
det genuina (unverfilscht) och
det dkta (echt). Harald Swed-
ner, den forste svenske profes-
sorn i socialt arbete, har analy-
serat olika nyckelvirderingar i
olika samhallsklasser och kom-
mit fram till att just autencitet,
med férankring i europeisk
bondeklass, kan degenerera i

fascistisk riktning. Det ligger

ett fascistiskt hot dven idag i ett
sadant heimats-tdnkande, me-
nar Swedner. Malet 4r att vi
skall kinna gemenskap som
virldsmedborgare pa en snur-
rande planet, utan att fér den
skull bygga upp auktoritira

' dverstatliga styrsystem (Swed-

ner, 1989, 1993).

Den dkthet som Lévinas
foresprakar handlar inte om
dkthet enligt ndgra gamla
foresprakade hembygdstraditi-
oner eller eviga sanningar om
det goda. Tvirt om betonar han
det nya genuina i varje méins-
kligt méte och respekten for
den Andres annorlundhet.

Det finns ocksa mycket som
forenar Emmanuel Lévinas etis-
ka teori med nyligen framtagna
fakta kring hjiltarna i det tysta,
minniskor som hade civilkura-
ge nog att visa medmansklighet
med forfoljda judar under Hit-
lertiden. Eric Silver, som ge-
nomfért en undersékning om
dessa hjltar, har kunnat kon-
statera att de inte uppvisar an-
dra gemensamma drag in sjélv-



stindigt tdnkande, mod och
formagan att se »sin« jude som
en individ, med hans eller hen-
nes speciella fruktan, svaghet,
preferenser och styrka. Ett citat
himtat fran Eric Silvers bok ar
foljande:

Om vi lar vara barn att ha res-
pekt for allt liv, medkénsla med
dem som lider n6d, tolerans mot
miénniskor som r olika, kunde vi
skapa ett samhille dir ett nytt

Auschwitz vore otinkbart. (Sil-
ver, 1992, 5. 170).

Den hiir beskrivna antifascis-
men, grundad pa individuell -
och kollektiv ansvarsetik, kan
tyckas idealistisk till sin karak-
tir. Den utgar inte fran struktu-
rella férklaringsvariabler. Ottar
Brox har tidigare myntat ut-
trycket »strukturfascisme, for
att podngtera att det finns en
allmin tendens att trycka pro-
blem nedat i samhallets makt-
hierarki. Medelklassen kan sitta
i lugn och ro och vara »liberalac,
medan de som drabbas av ar-
betsléshet etc, upplever hotet
pa ett materiellt plan av 8kad
invandring (Brox, 1972).

Det intressanta r att vi dven
hos Ottar Brox nu finner en fo-
kusering pa vilka som blir sedda
och inte sedda i debatten om
invandringspolitik och rasism.
Hans tes 4r att motséittningarna
kar i det norska samhallet, da
den »moraliska elitens hegemo-
ni« gor att grasrotterna inte blir
lyssnade pa och sedda pa sina
egna villkor, utan pa den mor-
aliska elitens. Jag tolkar Ottar
Brox s att han vill att saval in-
vandrare som utpekade rasister
bland de norska grasrotterna

skall bli sedda pa sina egna vill-
kor och inte fran bérjan klassifi-
cerade och utestingda (Brox,

1992).

V. Antifascism inom svensk
forskola

For en tid sedan #gnade jag mig
at att forsoka tringa in i svensk
barnomsorgs vardagsliv. Min
egentliga uppgift var att, pa
kort tid, i ett s k. akutforsk-
ningsprojekt (Eriksson, 1993 b)
tareda pa konsekvenserna av
nedskarningar inom barnom-
sorgen i en svensk kommun. En
fraga som man maste stilla sig i
detta sammanhang 4r emeller-
tid vad det bestar av, som poli-

- tiker skir bort en bit av. Hur ser

osten eller brodet ut, som nu
hyvlas eller beskirs? Vad gor
man egentligen pa svenska for-
skolor?

Vardagslivet jag métte och
deltog i bestod av att dta fru-
kost, samla sig, vara ute och dka
pulka, 4ta lunch, leka i lekhall,
héra saga, kld pa och av sig,
sjunga, baka, kli ut sig, gd om-
kring och fundera i en korridor,
slass om leksaker, m.m. Det
fanns en gistfrihet pa de for-
skolor jag besckte. Aldrig
uppstod nagra problem att den
utifran inte fick vara med eller
betraktades med misstinksam-
het. Trots en samhallelig snal-
blast och indragan resurser (i
Sundsvalls kommun 0,75 tjinst
per smabarnsavdelning), finns
verksamheten kvar. Vad jag valt
att kalla forskolans sjil dér inte
sa latt. Hér 4r ett utdrag ur min
rapport (Eriksson, 1993 a, s. 43-
44):

Med sociologens blick kan jag
se férskolan som en blandning
av individualitet och kollek-
tivitet. Med hjilp av férskole-
personalens magiska évningar
blir den lille individen sedd ge-
nom anvindadet av gruppen som
kollektiv. Det 4r en stark upple-
velse att sitta pa samling pa »da-
gis«. Lite pAminner det om indi-
anska riter, dér en talpinne gar
runt bland de ménniskor som
samlats. Ingen annan far siga na-
got eller gdra nagot, férutom den
som har talpinnen i sin hand.
Dirmed far ocksa alla siga na-
got. P4 forskolans smabarns-
avdelningar skolas barnen in i en
sadan kollektiv tradition, med en
symbolisk talpinne. Men alla 4r
barn i bérjan och det kan hinda
att man blir sugen pa att borja
hoppa lite for sig sjilv, just d&
gruppen skall sjunga eller nagon
skall till att ligga en boll i ett réx
Forskolans sjil, som jag uppfat-
tat den, r att den enskilde indi-
viden blir sedd av andra i grupp.
P4 de dagliga samlingarna, och
dessa blir med 4ren ganska
manga for ett »dagisbarng, blir
han eller hon sedd, nimnd vid
namn, och far std i centrum da
och da. Barnet lir sig samtidigt
att se den andre. Hur ser gran-
nen pé pricken bredvid ut, vil-
ken rdst har hon, vem 4r sjuk
idag, vilken farg har han, osv.
Och man skall se den andre, nir
den har fatt en uppgift, inte
hoppa runt och stéra for henne
ellergruppen.... :

Nir forskolan fungerar som
bist, och det gér den vissa dagar,
da ser minniskorna varandra.
Det 4r vad jag valt att kalla for-
skolans sjil, dé individen blir
sedd som individ genom kollekti-
vet. Andra dagar, da forskolan 4r
som sédmst, ser man varken de
vuxna eller barnen. Alla tjattrar
och den asociala pratsamheten
breder ut sig. Man tiger inte,
men man varken ser eller hor na-
gon annan in sig sjilv (Asplund,
1987).



Man kan leka med tanken pa att
fora ut forskolekulturen pa ar-
betsplatserna och da exempel-
vis bérja dagen med en kortare
traff. Alla har 4tit frukost hem-
ma och kommer lagom till den
gemensamma samlingen. Vi sit-
ter i ring pa golvet och sjunger.

Mona dr hir och Tore #r hir, -
och vilken tur att Anders ir hir,
for i varat glada lag, s har vi
Anna hir idag, och vilken tur
att Eva ir hir. Och Sven-Axel 4r
hir och Ingalill 4r hir, och vilken
tur att Lena #r hir, for i varat
glada lag, sa har vi Tommy hir
idag, och vilken tur att vi alla 4r
hir. Fallera. '

Sen tar vi upp nagot gemen-
samt dmne, konstaterar vad
det ar for vider ute och vad
som skall géras under dagen.
Ingen far tala i munnen och
avbryta den som har ordet.
Métet varar, inklusive sang,
cirka tjugo minuter. Alla har
blivit sedda pa morgonen.
Om vi tillater oss att tinka
stort, mycket stort, och betrak-
ta hela jordklotet och univer-
sum, sa kanske manniskors fort-
satta existens ir beroende av
just denna form av gemenskap.
Vi som réakar vara hir just nu
har nagonting att ge varandra.
Vi skall inte d6da varandra,
utan se varandra som indidiv-
der och férenas i var gemens-
amma sarbarhet. Det ir en form
av respektfull livsaskadning,
dér man ser varandra som min-
niskor, alla olika, men alla lika i
forhallande till den egna livstid-
ens begrinsning.
Sammanfattningsvis finns
det nagot i dagens svenska for-

skolepedagogik, som kan lyftas
fram och virdas i samhilleliga
snalblastider och med syftet att
forhindra fascism. Det handlar
om ett etiskt férhallningssitt
med anknytning till Emmanuel
Lévinas moralfilosofi. Antifas-
cismen borjar i métet mellan
enskilda manniskor, dir du lir
dig att se den Andres Ansikte
och att njuta av livet.
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