»Den verkliga
kulturkonflikten«?
Islamisk sexualmoralism i
liberala Sverige

PERNILLA OUIS

Finns det en reell kulturkonflikt mellan islam och vistvdrlden?

I foljande artikel hévdas art konflikten gor sig synlig pa ett

omrdde: i synen pd sexualitet. Vad séiger den islamiska

sexualmoralen egentligen och vilka konflikter kan den bidra

till i en sexualliberal kontext? Kan vérderingsskillnader i

fraga om sex ge upphov till en specifik social problematik?

Den verkliga kulturkonflikten
mellan vast och islam

Finns det omraden dir vistvirlden och islam
ar pa verklig kollisionskurs med varandra?
Statsvetarna Inglehart och Norris (2003a),
som har gjort omfattande undersokningar
av minniskors virderingar runtom i virl-
den, menar att Huntington hade fel nir han
presenterade idén om civilisationernas kon-
flikt i sin inflytelserika artikel fran 1993.
De menar att den verkliga kulturkonflikten
mellan den muslimska och visterlindska
civilisationen inte handlar om demokrati,

Pernilla Ouis, fil.dr, bitridande lektor och fors-
kare, Hilsa och samhille, Malmo hogskola.

utan om synen pa kvinnor och sexualitet. De
har bland annat undersdkt synen pa homo-
sexualitet och kvinnligt politiskt ledarskap
och kommenterar undersdkningens resultat:
»Perhaps more significant, the figures reveal
the gap between the West and Islam is even
wider among younger age groups« (Ingelhart
& Norris 2003b). Alltsa, inte ens unga mus-
limer dr for sexuell liberalisering.

Det verkar finnas tva populira represen-
tationer av muslimsk sexualitet i vastvirl-
den: Muslimer som antingen promiskudsa
som hinger sig 4t diverse perversioner eller
som puritaner med en undertryckt sexu-
alitet. Ibland kan man ocksa méta en idé
om ett orsakssamband mellan dessa tva
extrema sexualiteter, som gor gillande att
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den strikta sexualmoralen ér orsaken till en
perverterad sexualitet nir den vl levs ut.
Jag menar att dessa tva bilder av muslimsk
sexualitet har historisk grund och bygger pa
vists konstruktion av »den Andre« som den
man sjilv inte vill vara. Inom orientalismens
diskurs konstruerades muslimen som deka-
dent och tillskrevs en ohimmad sexualitet.
Alloula (1986) har beskrivit i boken The
Colonial Harem hur haremet bor betraktas
som en kolonial erotisk fantasi mer 4n som
en realitet i den muslimska virlden. Denna
etnopornografiska bild kan ses som en mot-
bild till den koloniala, kontrollerade, kristna
sexualitetens virderingar som var radande i
vist under denna tid.

Jag har tidigare hivdat att den mus-
limska virlden svarade pa kolonialherrarnas
anklagelser om sexuell dekadens genom att
anamma deras puritana sexualmoral (Ouis
2005a). Detta kan ses som en del av det stora
visterniseringsprojekt som den muslimska
virlden genomgick under framférallt 1800-
och det tidiga 1900-talet, och som innebar
en elitstyrd avislamisering och en stravan
mot visterlindska, moderna ideal (Sayyid
1997). Efter den sexuella frigdrelsen under
mitten pa 1900-talet i véstvirlden, betrak-
tas en fri sexualitet som sund och god. Sa
nir vists syn pa vad en god sexualitet inne-
bir svingde, kan man forenklat siga att det
verkar ha blivit en inversion i sexualmoral
mellan st och vist. Nu dr det muslimer som
star for det »viktorianskac, s att siga.

I den muslimska virlden idag kan man
se att det generellt rader uppfattningar som
uppskattar en strikt sexualmoral, atmins-
tone i teorin. Man distanserar sig till »den
Andre« — den dekadenta visterldnningen
med dess tillatande syn pa sexualitet och

kvinnors frihet. Inglehart och Norris iakt-
tagelser verkar saledes stimma. Ar det ett
problem om det existerar en kulturkonflikt
mellan vist och islam kring sexualitet? Hur
ska vi férsta denna konflikt, dess orsaker och
innebdrder? Hur ska ett sexualliberalt land
som Sverige hantera att manga muslimer inte
delar dessa virderingar? Skapas det sociala
problem utifran denna virderingskonflikt?
Denna artikel vill belysa virderings-
skillnader och deras religiésa grund nir det
giller sexualmoral och relatera dessa virde-
ringar till méijlig social problematik. Den ir
en teoretisk genomgang av moralen samt en
diskussion kring dess sociala implikationer
hos muslimer hir och nu i det svenska sam-
hallet. Empirin bygger delvis pa mina erfa-
renheter som konvertit till islam, mina tidi-
gare forskningsprojekt samt publikationer
utgivna av olika muslimska aktorer. Ett par
muslimska roster har plockats fram ur ett
pagaende forskningsprojekt, for att fungera
som fond mot vilken dessa fragor bryts mot.!

1 Dessa intervjuer har utforts via e-mail och har
plockats ut fran ett pagaende, dnnu icke redo-
visat forskningsprojekt kring islam och sex.
Forskningen gérs inom ramen for ett bitridande
lektorat pa Hilsa och samhiille, Malmé hogskola.
Intervjuer via mail har bade fér- och nackdelar.
Fordelar kan vara att informanten kan svara
i lugn och ro, bearbeta sina svar med olika till-
lagg och dndringar innan det slutliga svaret
mailas in. Denna metod kan upplevas positivt
for informanten nir ett sa kinsligt imne som sex
behandlas. Metoden kan férvisso ocksa ses som
en nackdel, dir svaren kan tendera att bli alltfor
tillrittalagda. For ytterligare diskussioner kring
problematiseringar kring denna typ av metod,
se Daneback 2006 s. 48-57. For nirvarande finns
bara svar fran kvinnor, men manliga informanter
kommer #ven att skas inom projektet.
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Islam i Sverige

Det dr forstas problematiskt att genera-
lisera kring islam eller en siddan stor och
heterogen grupp som muslimer. Det finns
en uppenbar risk att bidra till islamofobi
(Malm 2009) genom att kritisera islam
som religion. Det dr dock viktigt att géra
skillnad pa rasism och diskriminering mot
muslimer & ena sidan och kritik mot islams
dogmer och normer 4 den andra. Jag har
hivdat att det vore mer fruktbart att skilja
dessa tva fenomen at och kalla frimlings-
fientlighet mot muslimer fér muslimofobi
istéllet for islamofobi (Ouis 2009a).

Muslimer i Sverige har vitt skilda bak-
grunder i friga om exempelvis etnicitet,
klass, utbildning och skiljer sig at i till-
lampning och inriktning pa sin tro. Manga
kom hit som arbetskraft under 1960- och
70-talet, medan de som kommit hit de
senaste decennierna kommit frimst som
flyktingar eller genom anhériginvandring
(Ouis & Roald 2003). Jag skulle dock vilja
pasta att det pagar en process av »religics
likriktning« bland muslimer genom den
okade globaliseringen av islamism. Med
islamism menar jag uppfattningen att
islam bor utgdra grunden fér sambhillets
organisation, den form av islam som slar-
vigt brukar kallas »politisk islam«. Islamis-
men vixer globalt sett och kan ses som en
reaktion pa den visterniseringsvag i den
muslimska vérlden som beskrevs inled-
ningsvis.

Det finns tendenser pa att islam blir
viktigare for minniskor i en migrations-
process. Det kan ses som ett utryck for
den existentiella kris manga genomgar i
migrationens spar. Samtidigt nds manga av

islamismens budskap genom Internet, reli-
gidsa satellitkanaler och vickelselitteratur.
Islam kan klassas som en religion baserad i
text, i huvudsak Koranen? som anses vara
Guds ord och olika traditioner kring profet
Muhammeds handlingar och utsagor i olika
sporsmal (sa kallade hadith).? Det som kan
lankas till en specifik helig text kan sigas
ha legitimitet i religionen (Ouis & Roald
2003).

innebir ocksa att de heliga skrifterna finns

Den nya informationstekniken
digitalt och tillgéngliga pa Internet, sa vad
texterna férmedlar i en viss fraga kan sékas
med enkla sokfunktioner Men eftersom
texter kan tolkas pa en mingd olika sitt,
maste man vara forsiktig med att pasta
vad islam eller killorna »siger« i egent-
lig mening. Dessutom, att bara fokusera
pa texten siger ingenting om muslimers
praxis.

Jag vill dock hivda att de heliga tex-
terna dr betydelsefulla for att férsta den
islamiska sexualmoralen. Ali (2006) menar
att det dr felaktigt att pasta att en text kan
tolkas helt fritt och anser att texten i sig
faktiskt siger nagot. Tolkningarna av tex-
terna begrinsas trots allt av textens for-
muleringar och avspeglar vad som anses
ritt och fel sexuellt handlande. I och med

2 I denna artikel anvéinder jag mig av en Koran-
dversittning till svenska av Mohammed Knut
Bernstrém utgiven 1998 pa bokférlaget Pro-
prius.

Nir en hadith citeras brukar ofta killa anges,
det vill sidga den klassiska hadithsamling den
aterfinns i. Jag har hir valt att inte f6lja denna
formalia. Jag har bara anvint mig av hadither
som kan betraktas som muslimskt allmingods,
som &r vanliga och aterfinns i manga av de cite-
rade islamiska publikationerna.
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islamismens globalisering och ¢kade infly-
tande, 6kar ocksa de mer strikta tolkning-
arna av texterna. En tendens man kan se
ar att manga blir mer konservativa i migra-
tionsprocessen. Vidare menar jag att sexu-
almoralen landar hos muslimer i en specifik
kontext hir och nu och detta medfér spe-
cifika sociala problem, som jag aterkommer
till i redogorelsen.

Moral kring att triaffa en
partner

Det rader i det ndrmaste konsensus bland
muslimer att sexualitetens enda lagliga
form i islam #r inom det heterosexuella
aktenskapet. Utom- och fériktenskapliga
forbindelser anses striangt forbjudna och
ar straffbara handlingar. Detta ir i och
for sig ingen unik instillning, utan den
aterfinns dven i andra moraliska system
(Heberlein 2004). Problemet ar mer vilka
kinslor och tankar férbudet skapar hos
individen och vilka sanktioner som tas till
mot dem som bryter mot moralkoden. I
hederskulturer straffas den som bryter
mot normerna med social utslutning eller
vald som till och med kan resultera i déd.
I den svenska debatten kring hedersrela-
terat vald hivdas ofta att »islam har ing-
enting med heder att géra«. Jag menar att
det dr en grov férenkling av hur det férhal-
ler sig i realiteten bland vissa muslimer.
Hedersnormerna far de facto legitimitet
i den islamiska moralen. Detta giller for-
stds ocksd exempelvis en strikt kristen
moral som férbjuder sex utanfér dktenska-
pet. Det gar alltsa inte att bortse ifran att
det finns en samsyn mellan hedersmoral

och strikt religiés kyskhetsetik. Den vik-
tiga skillnaden &r dock att ingen religion
foreskriver hedersrelaterat vald, dven om
den islamiska lagen faktiskt foreskriver
vald som straff fér sex utanfor dktenska-
pet. Dessa straff ska dock utfirdas av en
islamisk domstol, vilket 4r en oméijlighet i
Sverige.

Moralkoden kring sex endast inom
dktenskapets ramverk kan skapa pro-
blem kring hur man ska triffa en partner.
Minga muslimska ungdomar férbjuds,
eller viljer frivilligt bort, att traffa en
partner genom ett uteliv enligt vister-
landsk modell. Hedersproblematiken har i
mangt och mycket handlat om ungdomar
som efterstrivat samma frihet i detta avse-
ende som andra ungdomar i Sverige. Det
finns studier som tyder pa att ungdomar
med utlindsk bakgrund inte tillats att ha
pojk- eller flickvinner i samma utstrick-
ning som etniskt svenska ungdomar.* Rads-
lan for att barnen ska dgna sig at foriakten-
skapligt sex ar férmodligen det storsta

4 Hogdin (2007) fann i sin avhandling i socialt
arbete att 62 procent av utlandsfédda flickor
och 22 procent av pojkarna dr férbjudna att
ha pojk- eller flickvinner fér sina forildrar
Socialstyrelsen (2007) rapporterade att fem
procent av alla flickor och tre procent av poj-
karna pa gymnasieniva ir oroliga dver att inte
fa vilja vem de vill gifta sig med. Ungdomar
med utlindsk bakgrund var éverrepresenterade
i denna kategori. I en farsk undersokning fran
Stockholm stad stilldes fragor om man fér-
vintas vara oskuld vid dktenskapets ingdende
och om man inte &r tillaten att ha en pojkvén.
23 procent av alla flickor svarade ja pa dessa
tva fragor, motsvarande siffra for pojkar var
sju procent (Hedersrelaterat fortryck och vild i
Stockholms stad Del 2, 2009).
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motivet till att forildrar sitter begrins-
ningar for sina barn i hederns och islams
namn, begransningar som i vissa fall kan
betraktas som fortryck. I manga islamiska
sammanhang praktiseras kénssegregation,
vilket ytterligare férsvarar mojligheterna
att triffa en partner. I manga linder, bade
i vist och i den muslimska virlden, finns
olika muslimska dating-siter pa nitet
(Ouis 2007). Tyvirr saknas dessa i Sveri-
ge.’

Pa min fraga hur man enligt islam ska
gora for att traffa en partner for sex,
svarar 32-ariga Sara fran Iran i en e-mail-
intervju:

Jag har inte lyckats klura ut det ddr rik-
tigt. Jag antar att familjerna bestdimmer
vilka som gifter sig. Mdn tilldts ju 4 fruar
och 99 konkubiner. Hur trdffas de egentli-
gen om han ska undvika égonkontakt och
hon likasd? Det dir ndgot lurt dér. Jag har
en kdnsla av att kyskhetsreglerna [borde]

5 »Guiden till dejting och kontaktannonser«
Date.Gate.se skriver: »I Sverige far religionen
allt mindre utrymme. Detta giller i skirskilt
dejting och kontaktannonser. Men det finns
manga singlar som har en stark tro och inte
kan tinka sig att leva med en icke troende eller
nagon med en annan trosuppfattning. Vart
soker man kirleken med ritt tro? Det finns
dejtsajter som specialinriktat sig pa kristna,
judar och muslimer fér att nimna nagra tros-
inriktningar. Problemet med en kristen eller
varfér inte en judisk dejtsajt ar dock att utbu-
det av kontaktsokande dr begrinsat. Vi skulle
istillet rekommendera dig som sdker religions-
inriktade kontakter att beséka nagon av det
storre dejtsajterna...« (http://www.dategate.se/
dejtingtips/vaelja-dejtsajt/vad-tror-kaerleken-
paa.html, besskt 2009-06-12)

gdlla mera for mdn dn for kvinnor! Och
jag tror att kvinnor som fortfarande tror pd
Islam inte riktigt fattat att inte alla spelar
pd samma spelplan!

Sara beskriver sig sjilv som agnostiker,
som siger att »jag har gjort mitt biista
att glomma religionen«. Hon skriver pa
fragan om vad islam anser om umginge
over konsgrianserna att: »Rent strikt har
jag for mig att de inte fdr umgds. I Iran
forséker man lésa detta bist man kan:
mdn och kvinnor fdar till exempel inte
synas tillsammans ute, [inte] ens kusiner,
om man inte vill ha sedlighetsgardet éver
sig.« Hon beskriver svarigheter att triffa
en partner i en muslimsk miljé. Det finns
dock muslimska kvinnor som upplever att
islam ger dem stérre méjligheter att triffa
en partner. Margareta, en 48-arig svensk
konvertit som uppger att hon kinner att
hon delvis har évergivit sin islamiska tro,
skriver kring hur hon kan triffa en sexuell
partner:

Man triffar inte i Islam en partner for att
fa sex, man kan soka en partner for dkten-
skap for forst dd kan man ha sex med den.
Ar man redan gift men inte fdr sex bor man
vdl skilja sig eller om man dir man ta sig en
frutill lampligen. Frdgan om hur man skaf
far partners for sex dir lika svdr att besvara
oavsett kultur eller drhundrade egentligen.
Det snabbaste sdittet dr alltid genom kon-
takter, ndtverk och slikt och genom familje-
arrangemang egentligen det behdndigaste.
Jag sjilv hade mycket littare att hitta en
partner som muslim dn jag haft som icke-
muslim om jag skall vara drlig, men dd
spelar siikert min higa dlder och det faktum
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att jag dr smabarnsfordlder in och sd det
att jag inte gar ut alls mycket eller dricker
alkohol ute osv.

Att ansvaret for att sexualmoralen efter-
levs ligger tungt pad muslimska kvinnor,
har ménga vittnat om. De ska ha tickande
klider och ett beteende som inte upp-
vicker minnens lust. I mina undersok-
ningar om sexuellt vald mot tonarsflickor
i tre arabiska linder, visade det sig att
flickorna tog pa sig skulden nir de blivit
offer for sexuellt vald (Ouis 2009b). Sara
problematiserar bilden att det bara ir i
islam som kvinnan far skulden for sexu-
ella 6vergrepp. Det sker dven hir skriver
hon:

Tanken med att ticka sig (Q) dir for att inte

fresta mannen sd det inte uppstdr valdtdikt.
Déirmed skuldbeldggs kvinnan for vdldet.
Enligt min erfarenhet sd dr folk dumma
dverhuvudtaget néir det géller sdnt (ursiikta
men jag tycker det) bdde i och utanfor
Islam. Sexuella kontakter dr svdra dverhu-
vudtaget och mdin forstdr inte alltid ett nej.
Attt kvinnans nej sen undermineras i lag dr
verkligen katastrof

Jag har haft svenska vinner vars forsta
frdga varit 'vad hade du pad dig?’ nér jag
berdittat for dem om ndgon hiindelse ddir
mannen ifrdga gdtt for ldngt. Detta ndr
jag faktiskt var i vad jag kallar ett nunne-
stadium, ddr jag dnda trodde pd och efter-
folide kyskhet och sdnt. I folks égon dr
kvinnan orsaken till vdldet. Hon fortjidinar
det. Den situation som jag tdnker pd ovan
handlade om ait jag sa hej till en ung kille
pad Tbanan. Jag brukade vara stenansikte

mot mdn och tyckte att det dr ju inte trev-
ligt. Man ska kanske forséka prata med
dem iaf Han gick dd av pd samma station
som jag och folide med en bit. Vi pratade
lite allmént. Ndr vi (efter ndgra hundra
meter) skulle gd varsin vig sd ville han
krama mig. Det tyckte jag inte var okej —
kéinde ju inte snubben. Nii dd blir han sur
och vill tvinga till sig en kram. Det visade
sig att han ville krama mig tills han kom
(ja frdga inte mig hur folk dr funtade!)
Han hade ingen forstdelse for att jag inte
villel Ingen forstdelse alls. Nér han vl
kom (hur vet jag inte, for ngn j-vla kram
fick inte han utan mest svordomar, skrik
och idiotforklaranden — som tur var var
han inte stark) sd gav han mig ett uttryck
som att ja, det var vdl inte sd farligt, o
du som ska larva dig sd mycket!'... I den
situationen ville jag bara se om han tyckte
det vore lika okej om en homosexuell man
gjorde likadant med honom. Skulle han dad
tycka att det var okej?

Efter detta méts jag av hur var du

klédd?’

Sa folk dir tokiga. Mdin, kvinnor, svenskar,
Man ska
informera. Sen

iranier, muslimer, kristna.

informera, informera,
informera lite mera. Sen ha ndgra hdrda
domar *mot” sdnt och sédga ifrdn mot sdnt.
Definitivt inte skriva i lagen att det var

kvinnans fel.

Min har ocksa ansvar att inte bete sig omo-
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raliskt enligt Koranen.® Minniskan anses
svag och nirhelst en kvinna och en man
mdts, sigs Satan nirvara som en tredje
part, enligt hadith. Sexualiteten anses vara
en stark naturkraft som maste hallas hart.
Ar sexualiteten en stark kraft for att den
regleras sa hart, eller regleras den hart for
att sexualiteten dr sa stark, dr fragor som
infinner sig i dessa diskussioner. Den mus-
limska feministen och sociologen Mernissi
(1975/2003 s. 30-45) menar att i vast disci-
plineras kvinnan genom en internalisering
av specifika normer, som leder till sjilvdis-
ciplinering genom daligt samvete for vissa
handlingar. I den muslimska virlden dére-
mot, disciplineras kvinnor genom fysiska
hinder sasom klidsel och instingandet i
hemmet. Skillnaden &r att den kvinnliga isla-

6 »Sig till de troende minnen att de bér sinka
blicken och ligga band pa sin sinnlighet; det
leder till stérre renhet i deras liv. Gud &r under-
rittad om vad de gor. Och sig till de troende
kvinnorna att de bér sinka blicken och ligga
band pa sin sinnlighet och inte visa mera av
sina behag 4n vad som [anstindigtvis] kan
vara synligt; 1at dem darfor fista sljan sa att
den ticker barmen. Och de skall inte lata sina
behag skymta infér andra 4n sin make, sin fader,
sin svirfader, sina soner, sin makes sdner, sina
bréder, sina brorsséner, sina systerséner, nir-
staende kvinnor, dem som de rittmitigt besit-
ter och sidana manliga tjinare, som inte lingre
kanner begir efter kvinnor, eller barn som dnnu
inte har begrepp om kvinnlig nakenhet. Och
lat dem inte ga med svajande gang for att dra
uppmirksamheten till sina dolda behag. Tro-
ende! Vind er till Gud i anger [6ver era fel och
synder]; kanske skall det ga er vil i hinderl
(Koranen 24:30-31). Den forsta versen vinder
sig till ménnen och den andra till kvinnorna —
och denna vers har fler moraliska restriktioner
och uppmanar till tickande kladsel.

miska sexualiteten dirmed anses aktiv och
hotande, menar Mernissi. Kvinnor sigs vara
orsak till socialt kaos (fitna) i islam. Profet
Muhammed l4r ha sagt: »Jag har inte limnat
efter mig nagot storre problem (fitna) som
skadar min sa mycket som kvinnor.«

Det finns regler kring vem man kan vilja
som dktenskapspartner. Muslimska min far
gifta sig med judiska och kristna kvinnor,
men muslimska kvinnor far endast gifta sig
med muslimska min. Detta blir ju ett pro-
blem f6r dem som blir kér i en person fran
fel kategori. I realiteten styr ofta kollekti-
vet (slikten) 6ver vem man kan vilja som
aktenskapspartner. I en hederskultur, dir
endogami vanligtvis tillimpas, kan utbu-
det av mojliga partners dirfor bli snidvt och
begrinsas till kusiner eller ett fatal inom
slikten. Regeln att en muslimsk kvinna
bara far gifta sig med muslimska min kan
darfér ses som en utdkning av urvalet part-
ner, inte en begrinsning som man i férsta
hand kan tro. Jag har tidigare beskrivit hur
unga muslimer i Sverige kan anvinda islam
som ett redskap for ¢kad sjilvstindighet
och som ett sitt att bryta mot hedersnor-
merna. Genom att hivda sin islamiska rit-
tighet att gifta sig med en muslimsk man,
skapas ett utrymme att siga nej till sliktens
val (Ouis 2003). Nyare forskning visar att
unga muslimska kvinnor ofta anvinder
islam som en frigorande strategi (Froman
2006, Karlsson Minganti 2007). Jag har
ocksa métt imamer i islamiska forsamlingar
i Sverige som hjilper ungdomar med en isla-
misk vigsel och har en ganska pragmatisk
hallning till olika moralbud. De accepterar
en svensk kille som dktenskapspartner till
en muslimsk tjej, sa linge denne siger sig
tro pa en enda Gud. Kriteriet »muslim« har
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alltsa reducerats till monoteist i praktiken.

Manga muslimska ungdomar viljer att
frivilligt ingé dktenskap fore 18 ars édlder.
I mina samtal med muslimska ungdomar
har de sett dktenskapet som dels den enda
mojligheten att fa flytta hemifran och dels
den enda méijligheten till att ha sex utan
att varken utmana familjen och moralen.
2007)
sker i stor utstrickning utanfér myndighe-

Dessa barniktenskap (Thunander

ternas kontroll eftersom de oftast #r inoffi-
ciella islamiska vigslar utférda av den lokala
imamen. Bara ett fatal soker dispens for att
gifta sig enligt svensk lag. Den islamiska
lagen tillater barniktenskap utifran att pro-
feten gifte sig med en Aisha, en minderarig
flicka. Hans exempel 4r normerande och
dérfér har islamistiska politiska partier
och férsamlingar varit emot att hoja dkten-
skapsaldern till 18 ar i en del muslimska
lander (Ouis 2009b).

[ islam ska kvinnor ha en manlig férmyn-
dare vid giftermal, vanligtvis pappan eller
brodern. En bok i islamisk moral konstate-
rar: »The wife’s guardian must be male and
a Muslim. A woman may not give a woman
in marriage, nor can she give herself in mar-
riage without a guardian« (Al-Kaysi 1986
s. 120). I en hadith uttrycker ocksa profe-
ten att ett giftermal inte 4r godkint om det
inte dr accepterat av kvinnans férmyndare,
samtidigt som det i en annan hadith sigs att
kvinnans samtycke krivs for att dktenska-
pet ska anses giltigt. Khadidja, en drygt tju-
goarig kvinna med &steuropeiskt ursprung,
skriver om tvangsiktenskap:

»Det dir forbjudet! Tvdng dr forbjudet dver
huvud taget i islam. For att skydda folk frdn
twdng finns det ett tillfdlle vid giftermdl dd

var och en ska siiga 'ja' till det héir diktenska-
pet, men tyvirr kan tvdng ibland vara sd
osynligt att man inte ens mdrker av det.«

Det dr problematiskt att likstilla barn-
aktenskap eller islamiska #dktenskap med
tvangsidktenskap. Manga ungdomar &r
benigna att vilja gifta sig tidigt av de skil
som tidigare angavs. Det dr ocksa sa att
barn ldttare accepterar ett dktenskapsfor-
slag utifran den beroendestillning de dr
till sina foréldrar och att deras individuella
vilja inte &r s& valutvecklad vid en lag alder
(Ouis 2005b). Diremot kan man gene-
rellt siga att manga islamiska dktenskap ar
arrangerade dktenskap, och att denna typ
av dktenskap kan variera mellan att vara
hogst frivilliga till att grinsa till tvang. Sara
skriver om sin egen erfarenhet kring arrang-
erade dktenskap:

Jag tror inte Islam har ndgra problem med
det [arrangerade dktenskap]. Den tycker
nog att mammapappa vet ju bést. Jag tror att
sana kan fungera. Har dock ingen egen erfa-
renhet annat din att jag sjdlv provat att vara
ihop med en kille for att hjdrnan sa okej men
inte hjdrtat. Det hela wtvecklades bdde till
kdirlek och en stark viinskap. Det som gjorde
att det tog slut var att jag nog géirna ville vara
riktigt sdaddr sugande kdr ocksd... Dédremot
var han och jag lyckliga och hade jdittekul s
jag vet inte om jag valt réitt. Har inte hittat
den stora kdirleken dnnu, néimligen ...

Aktenskaplig sexualmoral

Den obligatoriska brudgavan i islam kallas
utan omsvep for thaman al-bud'a i islamisk
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lag, vilket ungefir betyder »vulvans prisc
(Ali 2006 s. 4). Aktenskapets syfte 4r att
legalisera en sexuell relation. Ett annat sitt
att betrakta dktenskapet ir att se det som
en institution som ger mannen ritt till sex
av en sin maka. Sex blir saledes kvinnans
skyldighet. Det finns flera texter som talar
om denna skyldighet, exempelvis hadith:

Om en man bjuder in sin fru att ligga med
honom och hon vigrar, sd kommer hon att
forbannas av dnglarna under hela natten.

En kvinna uppfyller inte sin plikt till sin
Herre forrdn hon uppfyller sin plikt mot sin
man — diven om han ber henne (om sex) ndér
hon sitter pd en kamel, sd ska hon inte neka
honom det.

Muslimska kvinnor har vittnat om att dessa
uttalanden citeras av deras mén i sédngen f6r
att berittiga sex. Valdtikt inom dktenska-
pet blir darmed en oméijlighet enligt den
islamiska lagen. Detta ar en fraga som kvin-
noorganisationer och ménniskoréttsaktivis-
ter brottats med i den muslimska virlden
(Ouis 2009b). Sara skriver: »tycker inte det
ska firekomma tvdng eller kénsla av plikic
angdende sexualiteten mellan makarna.
Margareta kommenterar:

Ingen partner fir enligt islam neka den
andra sex, men hadithen om det gdller for-
stds kvinnor, som skall forbannas till gry-
ningen. Det dir en hemsk sak att bli tvingad
till sex inom diktenskapet, men det dir ocksd
trdkigt att bli nekad sex hela livet, som det
faktiskt finns fall av. (Hade en massagekli-
nik ddr jag hade en kund, inte muslim, som
inte fdtt ha sex med sin fru pd nirmare 20

dr men som dindd inte kunde skilja sig.) Det
béista dir forstds om man har en bra kommu-
nikation inom dktenskapet sd att inget av
det hér behéver hinda utan man kan reso-
nera om det.

Den islamiska lagen verkar legalisera sexu-
ellt vald mellan makarna, nagot som &ven
bygger pa tolkningen av en specifik Kor-
anvers.” Om kvinnan inte gor sig sexuellt
tillganglig for sin make, tolkas det som att
hon uppvisat nushuz som 6versitts med »ill-
vilja« i dversittningen fran 1998 och »upp-
studsighet« i den gamla dversittningen fran
1917. Minnen, som i#r kvinnans »forsor-
jare« eller »forestandare« beroende pa dver-

7 »Minnen skall ha ansvar fér och omsorg om
kvinnorna med [den styrka och] de andra fére-
triden som Gud har gett dem, och i egenskap
av [kvinnornas] férsorijare. Rittfirdiga kvinnor
forrittar 6dmijukt sin andakt [infér Gud] och
doljer [fér andra] det som Gud har dolt. Om
ni ser tecken pa illvilja (nushuz) hos dem, fér-
mana dem da och varna dem och [om detta inte
hjdlper] hall er borta fran deras nattliger och
[som sista utvig] tillrittavisa dem handgrip-
ligen. Om de sedan visar sig medgorliga, sok
da inte sak med dem. Gud 4r upphdjd, stor [i
forsvaret av de svagare].« Koranen 4:34 6versatt
av Knut Bernstrom 1998, samma vers i 1917
ars oversittning av K.V. Zetterstéen lyder (da
numrerad till 4:38): »Mannen vare kvinnornas
forestandare pa grund av det féretride, Gud
givit somliga framfér andra, och de utgifter
av sina dgodelar, som de hava; darfér skola ock
de rittskaffens kvinnorna vara undergivna
och aktsamma om vad som ir fordolt, dirfor
att Gud aktar dem. Och vad dem betriffar,
av vilken I frukten uppstudsighet (nushuz), sa
varnen dem, skilien dem fran bidden och agen
dem, men om de da lyda eder, sa soken ej sak
med dem! Gud 4r férvisso hég och stor.«
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sittning, har da ritt att sla sin fru som sista
utvdg om han inte kan tala henne tillritta.

Det finns dven andra typer av dkten-
skap i islam. Ett dr det sa kallade tillfal-
liga dktenskapet som framforallt tillimpas
inom shiaislam. Dessa dktenskap har kriti-
serats, bland annat av sunnimuslimer, for
att vara ett sitt att legalisera prostitution.
En man har ocksa ritt att ha upp till fyra
fruar i islam.® Den enda restriktionen i den
islamiska lagen for detta ar att han ér lika
rittvis mot dem alla. Koranversen 4:129 —
»Det dr inte méijligt for er att ge era hustrur
lika behandling i allt, hur uppriktigt ni 4n
onskar det..« — har dock tolkats som att
absolut rittvisa mellan makarna dr en omdj-
lighet, och dirfér bor en god muslim halla
sig till en enda hustru. Jag har dock stétt pa
polygama #ktenskap i Sverige, dir mannen
bara ir gift med en fru enligt svensk lag och
dvriga endast inofficiellt, islamiskt. Barn-
aktenskap och polygami tillhér siledes inte
det forflutna utan sker dven hir och nu,
men framforallt finns erfarenheter av detta
fran den muslimska virlden. Sara berittar
om polygami fran Iran:

Mannen tilldts 4 sddana. Mannen ska
kunna férsoria dem och intet ska dem fattas
mm. Fruarna ska ha getr sin tilldtelse.
Han ska beséka dem regelbundet sd de inte

8 »Om ni ir ridda att inte kunna behandla de
faderl6sa med rittvisa, tag da [andra] kvinnor
som ir tillatna for er till hustrur — tva eller tre
eller fyra; men [begrinsa er till] en enda om ni
inte tror er om att kunna behandla dem alla lika
— eller [vind er till] nagon av dem som ni ritt-
mitigt besitter. Detta gor det littare for er att

undvika partiskhet« (Koranen 4:3).

kéinner sig utanfor, bla bla bla. Jag har hért
det forklaras med att det fanns fler kvinnor
dn mdn, att ménnen hade den ekonomiska
makten mm. och detta var ett sditt att tvinga
mdnnen till forsoriningsskyldighet sd inte
kvinnorna rdkade illa ut. Jag tycker alla de
hér forklaringarna verkar vara fulla med

hal.

Min erfarenhet: Jag har métt en person i
Iran, uppe pd ndgot berg i ndgon hdla, dock
rik. Han hade 2 fruar eftersom forsta frun
inte kunde fd barn. Om mannens sperma
inte dog, skulle hon dd tilldtas en andra
man? Nix.

Viss inblick i frdgan fdar man genom Nahid
Perssons dokumentir Fyra fruar och en
man frdin 2007 . Jag forsoker mitt yttersta for
att vara open-minded men kan inte se annat
dn 4 missngjda, olyckliga, wnyttjade kvin-
nor och en egoistisk, sjdlvgod man. Islams
krav pad att frun ska ha gett sin tilldtelse
hade tolkats att denna tilldtelse kunde man
fa fram genom ait sld frun vid upprepade
tillféillen. Fru nr 3 och4 fick inte ens frdgan.
Dessutom tyckte jag mig skonja att det kom

inen frunr5 déir pa slutet — hur nu det gick
all

Muslimska min far dven ha sex med sina
slavinnor enligt Koranen, kvinnor som
mannen »rattmatigt besitter«. Detta finns
nimnt pa flera stillen t.ex. ovan diskute-
rade versen 4:3 eller verserna 23:1-6, 4:24
och 70:29: »och inte [ger fritt utlopp &t sin
lust] med andra 4n sina hustrur eller dem
som de rittmitigt besitter — inget klander
kan da riktas mot deme. Historiskt har sla-
vinnor tagits fran krigsfangar, men de flesta
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muslimer idag menar att islam verkade fér
att avskaffa slaveriet. Radikala muslimska
grupper har dock tolkat att vist for ett krig
mot islam hir och nu. Valdtikter av vister-
léindska kvinnor kan da legitimeras utifran
att kvinnorna betraktas som deras krigs-
fangar — det vill siga slavinnor som de kan
ha lagligt sex med.

Den forbjudna sexualiteten

Foraktenskapligt sex #r forbjudet och
straffas med 100 piskrapp, enligt Koranen
och den islamiska lagen.® Ar den otrogna
parten didremot gift ir straffet stening till
déden. Detta straff star inte i Koranen,
men stipuleras i den islamiska lagen utifran
hadith. Aven om inte lagen kan verkstillas
i Sverige, kan moralen ge kinslor av skam
och skuld hos dem som bryter mot dessa
normer. Det hedersrelaterade fortrycket
och valdet kan ocksa fa grogrund utifran
denna moraliska instillning. I manga mus-
limska ldnder &r otrohet ett brott mot lan-
dets lag och som ger straff dven om inte
sharia tillimpas. Straffsatserna ar ofta olika
for méin och kvinnor i dessa fall (Welchman
& Hossain 2005).

Onani, anal- och oralsex dr férbjudet
enligt den generella tolkningen av Koran-
versen 2:223: »Era hustrur ir fér er [som|]

9 »Straffet for dktenskapsbryterskan och for
dktenskapsbrytaren ér hundra piskrapp for var
och en; och 1at inte medkénsla med dem avhalla
er fran att félja Guds lag, savida ni tror pa Gud
och den Yttersta dagen. Och se till att nagra
troende bevittnar bestraffningen« (Koranen
24:2).

en dker; betrid dirfor er aker, nir och som
ni énskar — men sorj [forst] for era sjilar...«.
Kvinnan #r en aker som ska betriddas och
besas, och mannens sid far endast anvin-
das till detta dandamal. Muslimska mén ar
ocksa forbjudna att ha sex med menstru-
erande kvinnor. Al-Jibaly (2000) listar
andra foérbjudna sexuella aktiviteter i islam
och nidmner bland annat féljande: onani,
sodomi, valdtikt, incest, sex med barn,
tidelag, nudism, orgier (gruppsex), olika
fetischer, sado-masochism, exhibitionism,
voyerism och nekrofili.

Det verkar dock som synen pa sex for
reproduktion allena haller pa att utmanas.
Margareta kommenterar om onani:

Jag vet inte vad Islam sdger om det egent-
ligen. Det kan vil inte vara fel att fixa sig
sjdlv om man inte har ndgon annan som gor
det. Vem kan komma till skada? Det orsa-
kar vil mer skada att hdlla igen sina sexu-
ella lustar. Det finns scikert de som uppfattar
onani som haram, och finns det stod for det
i ndgon islamisk text sd géiller det mannen,
att han inte fdar sprida sin sdd hur som
helst.'® Men vem kan det skada?

Onani och oralsex ar handlingar som disku-
teras livligt i manga islamiska forum. Det
verkar som en acceptans av dessa hand-
lingar &r pa vig att skénjas, dven om de ogil-
las. Sex fér njutnings skull verkar ersitta
den gamla synen. Analsex dr dock fortfa-
rande kontroversiellt och férdéms unisont
av muslimska lirde. Det finns &ven hadith
som stéder detta férbud.

10 Haram betyder att nagot #r férbjudet i islam.
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Homosexualitet 4r férbjudet med hin-
visning till analsexforbudet och utifran
tolkningar kring berittelsen om Lots folk
i Koranen.!! Homosexualitet straffas med
doden enligt den islamiska lagen. Det
finns dock en traditionell acceptans mot
homosexuella handlingar som sker i det
fordolda. Koranverserna om Lot tolkas
dock av reformsinnade muslimer som ett
férbud mot sexuellt vald, inte mot sexuella
handlingar mellan samma kén (Kugle 2003)
Fordémandet av homosexualitet drabbar
manga homosexuella muslimer (Haansbaek
2002) och de drabbas dven av hedersvald
(Knutagard & Nidsjo 2004).

Exempel pa fordémandet av homo-
sexualitet 4r manga i islamiska forum. P4
en svensk sajt om islam, ger konvertiten
Monjia Manai Sonnius féljande rad till en
bisexuell arabisk muslim:!2

Fraga: »Jag undrar hur islam ser pd homo-
sexuella mdnniskor?? Jag sjilv dr bisexuell
och tycker om killar och tjejer. Jag kommer
ifrdn ett arabiskt land och kédnner mig som
en muslim. Jag tror inte islam tycker om min
ldiggning, men min frdga dr dd: varfor har
Gud skapat mig sda??? Jag hoppas du vill och
kan svara pd min frdga....«

folk finns
omnimnd pé flera stillen i Koranen t.ex. 7:80-
84 och 11:77-81 och i 26:165-6 dir Lot siger:
»Maste ni, ensamma i hela skapelsen, séka er

11 Homosexualiteten bland Lots

till ert eget manliga kon och férbiga dem som er
Herre har skapat till hustrur at er? Ni éverskri-
der verkligen alla granser'«

12 http://hem.passagen.se/mson/Islam/Svar/
familjochvardag.htm, besokt 2009-06-14.

Svar: »Enligt islam dir det inte OK att vara
homosexuell. Det dr forbjudet att visa det
offentligt, och det beror pd att familjen dr
islams centrala byggsten, och familjen
bestdr av en man, en kvinna och eventu-
ella barn. Trots detta dir det mdjligt art en
och annan fods homo eller lesbisk. Det éir en
provning fran Allah. Trots allt ér det véldigt
fa som fids till detta, de flesta blir homo av
andra orsaker. For din del dr det en priv-
ning, du gillar bidde killar och tjejer dad
mdste du avstd fran en av dem om du vill
folja Allah.«

Svaret ir intressant, for det fornekas inte
att faktiskt vissa (»vildigt fa«) fods med
sin homosexualitet, som i de flesta andra
islamiska forum dir det hivdas att Guds
skapelse dr perfekt. Dirfor blir homosexu-
alitet ett individuellt val och en avvikelse,
som individen skuldbeldggs for. Svaret ger
delvis denna innebérd eftersom det ségs att
vde flesta blir homo av andra orsaker«. Mar-
gareta svarade sa hir pa min fraga » Hur ser
islam pd homo-, bi- och transsexualitet?«

Islam ser inte pd det alls och jag har inte
ldist ndgonting om det egentligen, men mus-
limer forbannar allt sdnt sexuellt beteende,
fast numera pd ett rumsrent sctt genom att
sdga att de inte dr sdmre dn andra mdn-
niskor, men att de bor ha tdalamod och inte
ha sex alls i sina liv eftersom det dir totalt
forbjudet enligt Islam. Islam bygger pa att
kategorisera ménniskor som réittrogna och
inte rdittrogna, det dr sjdlva poingen, och
det dir ocksd det jag inte tycker om. Det finns
inget absolut rditt eller absolut fel, allt beror
pd situationen, somjag ser det. Och det finns
ingen forbannande Gud eller fordomande
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Gud, det gdr emot hela idén med Fri vilja.
Mcinniskor fdr ha sex hur de vill och med
vem de vill sd linge ingen kommer till skada
eller blir tvingad till det, anser jag. Det bety-
der att man inte kan ha sex med barn, for
de vet inte vad det dir och kan varken siga
ja eller nej till det p g a just det och de blir
utnyttjade och far men for livet.

Den senaste tiden har vi haft en debatt
kring bade manlig och kvinnlig omskarelse
(som brukar kallas kénsstympning nir det
giller kvinnor) och huruvida omskirel-
sen paverkar sexualiteten. Att omskurna
kvinnors sexuella och reproduktiva hilsa
paverkas negativt finns det gott om forsk-
ning som visar (Cook et al. 2003 s. 262-
275). Nyare forskning visar dock att @ven
kénsstympade kvinnor kan njuta av sex och
kan uppleva orgasm (Catania et al. 2007).
Mer marginaliserat &r, bade i debatt och
forskning, att dven mins mojligheter till
sexuell njutning kan paverkas negativt av
omskirelse (Kim & Pang 2006). Manlig
omskirelse foreskrivs inte i Koranen, men
har starkt stéd i hadith, lagen och tradi-
tionen och anses som obligatoriskt bland
muslimer. Kvinnlig kénsstympning har ett
dubbeltydigt stéd i hadith och lagen (olika
tolkningar). Det #r en stark tradition i
vissa geografiska omraden och legitimeras
av islam dér utifran bland annat en hadith
som sidger att en kvinna brukade utféra
kvinnliga omskérelser i Medina. Profeten
sa till henne: »Skir inte for djupt eftersom
det #r bittre for kvinnan och mer atravirt
for mannenc. Svarigheterna 4r om man ska
tolka denna hadith som ett stod for eller
emot omskarelsen?

Konsekvenser hos den enskilde
av tabubelagda sexuella
handlingar

Det ir forstas ingen ny problematik, eller
specifik f6r muslimer endast, att vissa sex-
uella handlingar 4r tabubelagda inom religi-
onens sfir och att detta kan skapa problem
hos individen. I den nya rapporten Heders-
relaterat fortryck och vdld i Stockholms stad
(Del 1, 2009 s. 194-5) fors foljande resone-

mang:

»I hederskontexten dr sex eller kdrleks-
relationer innan dktenskapet forbjudna.
Men hur tar sig sexualiteten uttryck ndr
individen inte dir gift? Vart tar onskemdlen
och friheten att njuta av sex vigen? Hur
paverkar den forbjudna’ sexualiteten den
psykiska och fysiska hélsan? Mdnga frigor
om den ‘forbjudna’ sexualiteten séker veten-
skapliga svar. I hederskontextens samman-
hang vill man gérna tro att det bara fore-
kommer heterosexualitet. Aven i heders-
kontexten, sdvidl som i majoritetssambhidillet,
forekommer pedofili, incest och tidelag (sex
med djur). I kartldggningen forefaller bris-
ten pd mdjligheten och friheten att uttrycka
sin sexuella énskan eller bristen pa tillgiing-
lighet kunna leda till sexuellr utnyttjande
av flickor/unga kvinnor/pojkar/unga mdén i
familjen eller av ndgon annan i den sociala
kontexten. Vad hénder med friheten till att
njuta av sex nér man dr ridd att bli avslo-
jad med ndgot som familjen anser dir forbju-
det och forenat med skam? Vad hénder med
sexualiteten ndr det brister i émsesidighe-
ten? Det finns en klar risk att det leder till
kroppsliga, negativa, psykiska och fysiska
reaktioner och konsekvenser. Synen pd var
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grinsdragningen mellan heterosexualitet
och pedofili gdr, dr till synes beroende pd i
vilket samhdlle och sammanhang indivi-
derna wvuxit upp. I hederssammanhang
anser vissa att det dr okej att en 14-drig
flicka gifter sig med en avsevdrt dldre man.
Flickan betraktas som ung kvinna och
mogen att ingd dktenskap. Ur et svenskt
normativt och juridiskt perspektiv dr det
dels olagligt och dels betraktas det som inte
acceptabelt. «

Hir méter vi aterigen synen att en under-
tryckt sexualitet maste f3 sitt utlopp pa ett
eller annat sitt. Det indikeras att den for-
bjudna sexualiteten i hederssammanhang
da skulle vara mer benigen att ta sig olika
mer eller mindre »perverterade« uttryck
sasom incest, tidelag eller pedofili.'® I mitt
perspektiv dr det inte fruktbart att spe-
kulera kring huruvida det forhaller sig sa,
utan sddana spekulationer kan bidra till
ett demoniserande av »den Andre« (Ouis
2009¢). Invandrares sexualitet forknippas
ofta med barbariska sexuella &vergrepp
som gruppvaldtikter, kénsstympning och
barniktenskap (Bredstrom 2005 s. 11).
God forskning kring hur det verkligen for-
haller sig, verkar saknas.

Snarare ir det mer intressant att fraga
sig vilka personliga och sociala problem
den strikta sexualmoralen skapar pa indi-
vidniva. De problem som HBT-personer
moter i muslimska miljder har studerats

13 I atgirdspaketet mot hedersrelaterat vild som
rapporten presenteras foreslas att tidelag kri-
minaliseras. Man kan undra hur detta speci-
fikt har med hederskontexten att gora (se Ouis
2009¢).

av manga, exempelvis av journalisten Brian
Whitaker (2007). I Haansbaeks (2002
s. 31) studie om homosexualitet bland
invandrare uttrycker Arman, 32 ar fran
Kurdistan:

Da jag var 20-21 dr borjade jag forstd att
jag foredrog mdin framfor kvinnor. Jag hade
kéinslor for mdn, inte for kvinnor. Men jag
kunde inte beriitta eller visa det for ndgon.
Jag hade aldrig sex med mdn. Det gdr inte
att ha sex med en man eller art berdtta det
for ndgon. Man blir dodad, eller i varje fall
utstétt ur samhdillet. Jag var inte ihop med
ndgon kille under hela min tid i Kurdistan.
Jag fortringde mina kénslor.

RFSL Skane har nyligen startat ett projekt
med en egen hemsida (www.hedernu)
for att stodja HBT-ungdomar som lever i
en hederskontext. Forskning kring sexu-
alitetens historia i den muslimska virlden
visar dock pa en allmin, tyst acceptans for
homosexualitet (se exempelvis antologin
av Babayan & Najmabadi 2008). Homsexu-
alitet som pégick i det férdolda, och accep-
terades sé linge det inte skedde 6ppet (Ali
2006 s. 75-96). Man kan notera att dven om
det fordomdes av de lirde, efterfsljdes inte
forbudet. Detta konstaterande aktualiserar
fragan kring om sirstuderande av sexu-
almoralen verkligen siger nagot om mus-
limers sexuella praxis. I mitt perspektiv
ar det dialektiken mellan moral och praxis
som dr relevant.

Att de lirde predikat om vissa forbud,
kan tolkas som ett tecken pa att méinnis-
kor faktiskt valt att ignorera dessa forbud,
eftersom de annars inte skulle ha orsak att
predika om just dessa handlingar. Moral-
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regler kan vara irrelevanta for praxis, men
dven det omvinda kan gilla: Moralregler
skapar intresse for det forbjudna, nagot
som Margareta vittnar om nir det giller
analsex:

Det ldr vara forbjudet och jag har uppfat
tat det som ndgot som de flesta muslimska
mdn fantiserar mycket kring och egentligen
vill gira, kanske for att det mest forbjudna
lockar mest. Bland ickemuslimer tror jag att
mdnga kvinnor mer eller mindre drivs till
att gora det emot deras vilja eftersom det dir
det gingse gangbara. Jag tycker att var och
en fdr gora det de vill och att paren fdr vara
kénslomdissigt lyhérda for varandra och ha
en bra kommunikation sdvdl verbalt som

kroppsligt.

Sexualundervisning i den
mangkulturella skolan

En aktuell social problematik &r hur sexu-
alitet skall behandlas i den mangkultu-
rella skolan. Manga muslimer menar att
sexualundervisning i skolan uppmuntrar
barnen till omoral. I en bok om det mus-
limska perspektivet pa sexualundervis-
ning uttrycks en ganska typisk attityd
(Sarwar 2004 s. 7): »Rather, Muslims feel
that the methodology and content used to
teach this sensitive subject often contra-
vene Islamic values of decency, modesty
and responsibility, and the debate cen-
tres on where, how and by whom sex edu-
cation is to be given«. Mohamed Omar,
svensk muslim och debattér, uttrycker en
liknande tanke nir han diskuterar forsla-
gen i den nya skollagen som ska férsvara

for foraldrar att fa sina barn befriade fran
sexualundervisningen:!*

»Det dir alltsd inte sd att islam motsditter sig
undervisning i dessa kénsliga spérsmadl, nej,
tvédirtom, sexualitetens frijder och faror tas
noga upp i de islamiska kdllorna. Riktlinjer
for sex och samlevnad finns i religionen. Det
dr inte undervisningen i sig som muslimer
vinder sig emot, utan dess ensidiga inne-
hdll, att den behandlar sexuella relationer
utanfor dktenskapet sdsom fullkomligt
klanderfria och naturliga, utan att for ett
dgonblick ta upp dess avigsidor eller de alter-
nativa, religiosa synsdtt som existerar. Jag
tror att muslimer skulle villkomna en mdng-
sidigare sexualundervisning, dér avhdll-
sambhet, diktenskap och trohet skulle kunna
diskuteras fritt ifrdan sekuldra fordomar och
déir religidsa dsikter ges samma legitimitet
och tyngd som andra. «

Dessa citat vittnar om att sexualiteten
beskrivs och omtalas fritt i de religitsa kal-
lorna. Att tala om sex som sadan ir alltsa
inte tabu, men det ska goras i en moralisk
kontext.

Jag har i tidigare publikationer hivdat
att hedersnormerna skapar en slags sexu-
alisering av barn; de ses bade som sexuella
objekt och subjekt fran en mycket tidig
alder. Barn far mycket tidigt lira sig att ta
ansvar for vuxenvirldens sexualitet och
har krav att bete sig moraliskt klanderfritt

14 Omar, Mohamed »Sexualundervisningen #r
propaganda for promiskuitet«. Debattartikel
pa  Newsmill http://www.newsmill.se/arti-
kel/2009/06/01/sexualundervisningen-ar-pro-
paganda-promiskuitet publicerad 2009-06-01.
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(Ouis 2005b). Hedersnormerna férsvarar
ocksa fér barn att beritta om sexuella dver-
grepp, dels eftersom offret skuldbeldggs
och dels for att fordktenskapligt sex &r sa
tabubelagt (Ouis 2009b).

Skolan accepterar pa sitt och vis denna
sexualisering av barn nir de befriar barn
fran olika moment i skolan. Forskning visar
att manga barn befrias fran exempelvis
musik-, sim- och idrottsundervisning i
skolan pa sina forildrars begiran. Hogdin
(2007) rapporterar att 27 procent utlands-
fodda flickor och 17 procent av utlands-
fodda pojkar pa hogstadiet forbjuds av sina
foraldrar att delta i ett eller flera undervis-
ningsmoment i skolan. Manga av de »for-
bjudna« &mnena kopplas till sexuell omoral
av forildrarna. Musik tolkas som uttryck
for en dekadent livsstil, idrott och simning
kriver visst matt av avkladdhet och rérelser
som kan tolkas som sexuella; pa utflykter,
ldger och skolresor kan barnen #gna sig at
omoraliska aktiviteter bortom forildrar-
nas kontroll (Ouis 2009d). Férslaget pa den
nya skollagen vill forsvara for foraldrarna
att begira befrielse fran dessa moment i
undervisningen med hinvisning till alla
barns ritt till utbildning.'® Detta kan dock
vara verkningslost, eftersom barnen redan
nu uppvisar en systematisk franvaro nir
vissa moment behandlas utan att de fatt
tillatelse fran skolan (Lange 2009) samt att
detta skulle medféra att manga barn flyt-
tas fran den kommunala skolan till religicsa
friskolor.

15 Se exempelvis debattartikeln »Slut med befri-
else fran skolans sexualundervisning« av Jan
Bjérklund och Nyamko Sabuni, Dagens Nyhe-
ter 2009-05-31.

Avslutande reflektioner

Jag har velat diskutera den sociala proble-
matiken hos muslimer som lever i spin-
ningsfiltet mellan en tillaitande sexuallibe-
ral milj6 och den traditionella, konservativa,
repressiva miljon. Hedersproblematiken
ir en av dem, som jag menar understods
av den islamiska sexualmoralen. Sexuellt
vald inom #ktenskapet dr en annan, som i
och fér sig inte pa nagot sitt r specifik for
muslimer. Det speciella hir &r att ett sadant
vald kan fa legitimitet i vissa tolkningar av
Koranen. Det leder mig in pa ett nytt pro-
blemomrade, som jag tror méanga ir ovana
vid: Att forstd heliga texters relevans for
maénniskors vardagsliv, och att vi i praktiken
har en juridisk pluralism. Manga muslimer
kidnner sig mer bundna av den islamiska
lagen/moralen #n svensk lagstiftning, vilket
innebdr att samhillet bér dgna mer upp-
mirksamhet at att kiinna till heliga texter,
forsta dem och de olika tolkningarnas kon-
sekvenser. Detta giller inom socialtjinsten,
som skulle ha mycket nytta av kunskap kring
den islamiska lagens syn pa dktenskap, skils-
massa och vardnadskonflikter exempelvis.
Nir det giller diskussionen kring den
islamiska sexualmoralen, har det inte varit
min mening att demonisera muslimer och
deras sexualitet. Det ir dock viktigt att upp-
mirksamma den stigmatisering pa grund av
sexualitet som kan ske inom den muslimska
minoriteten, till exempel av HBT-personer.
Trots att jag redogjort fér en mingd olika
tillsynes rigida moralregler inom islam, har
jag dven visat att det finns en flexibilitet
bland de lirde. Exemplet med hur imamer
i Sverige har hittat méjligheter for att viga
unga par dir kvinnan dr muslim och mannen
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svensk icke-muslim, visar pa moralreglernas
téjbarhet. A andra sidan 4r imamernas inof-
ficiella islamiska vigslar ett problem da detta
kan bidra till barniktenskap. Moralregler
kan andras och férhandlas, men kan givetvis
ignoreras helt. De kan ocksa skapa en dnnu
storre laddning kring det férbjudna.
Familjen forindras i migrationsproces-
sens spar och s& dven synen pa familjebild-
ning, aktenskapspartner och i slutéindan dven

synen pa sex.!' Jag tror anda att vi ska sluta
upp med att férvinta oss att eftersom »west
knows best« sa kommer vistvirldens virde-
ringar i slutindan att anammas av resten av
virlden tids nog. Samtidigt kan nuvarande
situation ocksa mycket vil vara en kortvarig
konservativ respons pa migrationen. Aven om
den dr sa, betyder detta inte att vi ska avsta
ifran att uppméarksamma dessa problem.

16 For en utforlig presentation kring hur famil-
jer forandras, forhandlas och moderniseras,
se Goran Therborn (2004) Between Sex and
Power: Family in the world 1900-2000. London:
Routledge.
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Summary

»The true clash of civilizations?«
Islamic sexual morality in liberal Sweden

The article discusses the suggestion that
the true clash between Western and Isla-
mic civilizations is in the field of sexuality.
Islamic morals and values regarding sex are
elaborated on the basis of Islamic sources
such as various publications, websites and
e-mail interviews. This religious morality
is related to the context of Swedish sexual
liberalism. What conflicts can be found in
questions regarding how to meet a partner
for sex and/or marriage, who can be chosen
as a partner, and the forced, arranged and
early marriages? Further, the sexual rights
of the husband and the sexual duties of the

wife in Islam are problematized. The Isla-
mic sexual morals prescribe that the only
legal form of sex is within the heterosexual
marriage and for the purpose of procrea-
tion. The article critically discusses the
Islamic views of forbidden sexual relations
and behaviour such as homosexuality, mas-
turbation, anal and oral sex. The different
understandings of sexuality are articulated
in social problems such as honour-related
violence and oppression, individual feelings
of guilt and shame, objections to sex educa-
tion in Swedish schools and the sexualiza-
tion of children.
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