Att skriva vagen till Santiago

LENA GEMZOE

Sedan borjan av 2000-talet har intresset for pilgrims-

vandringar till den medeltida vallfdrdsorten Santiago de

Compostela okat markant i Sverige, vilket bland annat

visar sig i médngden av text som produceras om fenomenet.

I den héir artikeln analyseras tre litterdra skildringar av

Santiago-vallfirden, vilka kan infogas i en cirkularitet av

skrivande, berdittande och resande som kinnetecknar pil-

grimskulturen. Kan pilgrimsvandringar ses som uttryck

for »religionens dterkomst« och vad kan de i sd fall séiga oss

om en sddan dterkomst?

Tanken att religion i bérjan pa 2000-talet
fatt en fornyad betydelse som politisk och
moralisk kraft dr sedan ett antal ar till-
baka foremal for ett stort intresse bland
samhillsdebattérer, politiker och forskare.
Sambhillsvetenskaperna, som tills helt nyli-
gen i stort sett ignorerade religion som stu-
dieobjekt, har stillts infér uppgiften att
forsoka férsta innebérden i det som kallats
den post-sekulira vindningen eller religio-
nens aterkomst. For att bidra till en siddan
forstaelse startade det europeiska forsk-
ningsorganet Norface 2007 ett storre pro-
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gram pa temat med fokus pa Europa.! Till-
sammans med antropologer fran Irland och
Nederlidnderna utfér jag inom det hir pro-
grammet en socialantropologisk delstudie.
Vi riktar intresset mot ett fenomen som
mer sillan forekommer i debatter om reli-
gionens aterkomst, namligen pilgrimsres-
ande. Medan deltagandet i kyrkosamfun-
dens aktiviteter éverlag visat pa en stadig

1 »Reemergence of religion as a social force in
Europe?« Norface, European Science Founda-
tion. Som fragetecknet antyder arbetar for-
skarna med &ppna fragestillningar, inte minst
i forhallande till nyckelbegreppen »religione,
»aterkomst« och »social kraft« som alla maste
preciseras och prévas i empiriska studier.
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nedgang sedan lang tid tillbaka i Europa
(McLeod & Ustorf 2005) har forskare note-
rat en intensifiering av pilgrimsresandet i
Europa, och virlden (Badone & Roseman
2004, Coleman & Eade 2004, Dubisch &
Winkelman 2005).

Vart projekt ror de meningsskapande
dimensionerna av pilgrimsresande: vilka
tillskrivs
institutioner och kyrkor, turistniring och

betydelser pilgrimsresor av
medier samt av pilgrimerna sjilva?? [ min
studie studerar jag konstruktionen av
mening i pilgrimsresande till Santiago de
Compostela fran svensk utgangspunkt.
Resandekulturen studeras med multilo-
kalt etnografiskt filtarbete, intervjuer av
pilgrimer och andra aktérer samt analys
av kulturellt material i medietexter, ddri-
bland bocker. I den hir artikeln riktar
jag ett sirskilt fokus pa en aspekt av det
svenska intresset for pilgrimsresande:
tre skildringar av vandringar pa vigen till
Compostela publicerade aren 2003, 2005
och 2006.

Bakgrund

Det nutida pilgrimsresandet till en av de
dldsta och mest vilkidnda kristna vallfarts-
orterna, Santiago de Compostela i spanska
Galicien, tycks utgora ett illustrativt exem-

2 Iprojektet Gender, nation and religiousdiversity
in force at European pilgrimage sites studeras
pilgrimsfenomenet i Europa av en forskargrupp
pa sju personer med multilokal deltagande
observation (lokal kontext, resvigar, vallfirds-
orterna), djupintervijuer, digital dokumentation
och textanalys.

pel pa religionens aterkomst i Europa. Tio-
tusentals pilgrimer vandrar varje ar, nagra
cyklar, lings den drygt sju hundra kilometer
langa medeltida pilgrimsled som gar genom
norra Spanien fram till slutmalet i Europas
vistligaste dnde: katedralen i Santiago de
Compostela.® Enligt legenden hyser kate-
dralen aposteln Jakobs grav. Antalet pilgri-
mer okar stadigt och i en allt snabbare takt
sedan 1980-talet. De 6vernattar i sovsalar i
enkla hirbirgen langs vigen och manga bir
den vandringsstav och mussla som 4r Sankt
Jakobs symboler. Vil framme i Santiago, efter
en manads vandring fér dem som gatt hela
végen, deltar de flesta pilgrimer i ankomstri-
tualerna i katedralen. Man kdar for att
komma in och omfamna den staty av Sankt
Jakob som #r placerad bakom altaret. Manga
deltar ocksa i firandet av Pilgrimsmissan
dér namn och nationalitet pa varje nyanldnd
pilgrim lases upp. I predikningarna betonar
pristerna den katolska kyrkans roll att samla
kristna fran olika kyrkor och nationer.
Studier av den moderna vallfarden till
Santiago visar emellertid att det som antar
formen av traditionell katolsk helgonkult #r
en i hogsta grad heterogen och heterodox
foreteelse (Frey 1998, Roseman 2004, Egan
kommande). Vallfirden har gradvis fatt en
alltmer internationell prigel, pilgrimerna
kommer fran hela Europa, men &ven fran
en rad linder i andra virldsdelar, sirskilt
USA och Brasilien. Den amerikanska soci-
alantropologen Nancy Frey beskriver i sin

3 De flesta vandrar den sa kallade franska leden,
men vigen till Santiago bestar av olika vigar
som alla leder till Santiago de Compostela,
samt av anslutande vigar fran angrinsande
europeiska linder och Spaniens inland.
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studie som bygger pa ett omfattande antro-
pologiskt féltarbete lings vigen under 1990-
talet, hur religidst motiverade pilgrimer
foretar sin vallfard i sillskap av kulturellt
och historiskt intresserade vandrare, andra
som beskriver sig som naturilskare intres-
serade av dventyret och den fysiska utma-
ningen, liksom pilgrimer med varierande
individuella andliga motiv. Det dr vanligt
férekommande bland nutida pilgrimer att
vandringen féretas i samband med nagon
form av kris eller vigskil i livet, sasom for-
lust av en nira anhdrig, jobb- eller kirleks-
problem, utbriandhet eller annan sjukdom.
Vigen till Santiago, som bland pilgrimerna
kallas ritt och slitt el Camino (Vigen) asso-
cieras ocksd med skilda slag av alternativ
andlighet eller new-age ldror: nagra ér intres-
serade av vigens férbindelse med Galiciens
gamla keltiska kultur och religion, andra
av berittelser om medeltida riddarordnar
och mystiska tecken i arkitektur och land-
mirken, ater andra soker sirskilda energier
som antas utga fran vigen eller den speciella
kraft som harrér fran viagens form av en spe-
gelbild av Vintergatan. Vigen till Santiago
har till och med ett alternativt mal, som for
manga pilgrimer & Caminons riktiga slut.
Det #r Fisterra, klippformationerna dir den
spanska kusten méter Atlanthavet, en plats
som pa medeltiden troddes vara virldens
ande och associeras bland annat med de
galiciska kelternas solriter.

Den stora variationen av trosforestll-
ningar, motiv och nationaliteter i Santiago-
vallfirden ger vid handen att religionens
aterkomst i den hédr formen utmanar tra-
ditionella definitioner av religion pa olika
sdtt. Man skulle kunna dra slutsatsen att
Santiagovallfirden exemplifierar den paga-

ende trend som har setts som karakteristisk
for religion i visterlandet idag: en individu-
ellt utformad andlighet mer eller mindre
oberoende av religiosa institutioner (Heelas
& Woodhead 2005). Katolska kyrkan ér inte
omedveten om Camino-kulturens hetero-
genitet, tviartom. Den for en noggrann sta-
tistik 6ver pilgrimernas antal, nationalitet,
alder, kén och motiv fér resan. Ett villkor
for att fa den sa kallade Compostelan, ett
intyg med pilgrimens namn i latin, &r att
motivet for resan har nagon anknytning till
religion eller andlighet. Kyrkan dr generés
i sin definition av vem som dr en #kta pil-
grim. Religiésa, allmint andliga motiv blan-
dade med kulturella riknas och precis som
massan dr 6ppen for alla pilgrimer utfardas
intyget till den stérsta delen av den brokiga
skara som kommer till pilgrimskontoret i
Santiago. Bara den som fyller i kolumnen
»ej religios« kan inte fa intyget, utan ett
annat mindre intyg utfirdas.

Statistiken som katolska kyrkan foér ger
en intressant bild av pilgrimskulturen,
dir blandningen av religiosa, andliga och
vandra« motiv dr den tydligaste trenden.
For att tolka den ndrmare krivs dock en
mer ingdende kidnnedom om pilgrimernas
egen tolkning av begreppen. Begrepp som
randlighet« och »religion« har inte nagon
avgransad, entydig betydelse i en postmo-
dern kontext varken inom forskningen eller
for religisa/andliga utévare, dn mindre i
en mangkulturell pilgrimskultur.*

4 Begreppet »andlighet« #r sirskilt suddigt i kan-
terna. Zinnbauer et al. (2001) refererar till
begreppet som »fuzzy«. I en undersokning fann
de betydande variationer mellan olika sociala
gruppers anvindande av termen.
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Foérutom motivets art sitter kyrkan
ytterligare ett villkor fér Compostelan:
pilgrimen maste ha vandrat de sista ett
hundra kilometerna av vigen, eller cyklat
tvahundra. Kyrkans villkor for att utfarda
det officiella intyget anger vad den ser som
definitionen av en #kta pilgrim: ett motiv
som innefattar nagon religids eller andlig
aspekt och ett matt av fysisk anstringning
som ska ha utférts genom det egna sittet
att firdas.

Santiago i Sverige

Katolska kyrkans statistik férs dver de
pilgrimer som kommer till pilgrims-
kontoret och far ett utfirdat intyg. Det
anger inte det totala antalet pilgrimer
som firdas lings leden eftersom inte alla
besoker pilgrimskontoret. Manga vand-
rar leden i olika etapper, eller vandrar
kortare strickor och tar bussen ibland
utan att sirskilt ge akt pa pilgrimskonto-
rets villkor fér intyg. Det verkliga antalet
ar darfor troligen betydligt hégre (men
inte ldgre). Enligt statistiken dr spanjo-
rerna fortfarande i majoritet, men den
internationella andelen, dir fransmin,
italienare och tyskar dominerar, har
vuxit. Pilgrimer fran de nordiska lin-
derna utgdr dnnu sa linge en liten del av
det totala antalet besokare pa pilgrims-
kontoret, men antalet vixer sedan bérjan
pa 2000-talet. Pa pilgrimskontoret som-
maren 2008 hade den 8kade nirvaron av
svenska pilgrimer noterats av funktio-
nidrerna. Den bekriftas i statistiken: av
125.000 pilgrimer totalt var drygt 900
svenskar under 2008. Antalet svenska

pilgrimer hade ddrmed mer &n f6rdubb-
lats sedan 2006.3

[ Sverige finns (dnnu) inte nagon vinfor-
ening inom ramen for Santiago-vallfirdens
organisation, som det gor i manga andra
lander. T Spanien fungerar vinféreningarna
liknande den modell for religitsa brodra-
skap som &r vanlig i katolska linder. De
utgodr en kontaktpunkt for pilgrimer pa det
lokala planet och deltar ocksa i arbetet med
leden, till exempel genom att driva ett hir-
birge vid leden. Vinforeningar finns i flera
europeiska lander, bland annat Norge, och
fungerar dd som kontaktpunkt och infor-
mationscentral. I Sverige finns privata hem-
sidor som spelar en liknande roll, genom att
publicera tips och rad om utrustning och
fardvigar, berittelser om vandringar och
chat-forum dér man kan séka en vandrings-
partner. Svenska Kyrkans Pilgrimscentrum
i Vadstena utgdr ocksa ett slag av kontakt-
punkt for intresse for pilgrimsresande dven
om de inte har ett sirskilt fokus pa Santiago
de Compostela, utan pa pilgrimsvandring
i Sverige. Pa Pilgrimscentrums hemsida
utbyter pilgrimer rad och tips dven om
Santiago-vallfarden. Internet &r 6verhu-
vudtaget de moderna pilgrimernas kom-
munikationsform och informationskilla,
och svenska pilgrimer behover givetvis inte
begrinsa sig till svenska hemsidor. Pilgrims-
kontoret i Santiago har en egen hemsida
med utforlig information pa de stora euro-
peiska spraken.®

[ medier och bokproduktion tycks det
svenska intresset for Santiago de Com-

5 http://archicompostela.org
6 http://archicompostela.org
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postela befinna sig i en »boom«. Mingden
av texter om Santiago de Compostela ir
dvervildigande. Guidebocker, fotobocker,
skildringar i dagstidningarnas resebilagor
och i veckotidningarnas reportage, texter
pa internet och det slag av texter som jag
kommer att diskutera hir: skildringar av
vandringen i litterdr form. Jag tar hir upp
en essi av Ulrika Kéirnborg (2003) och tva
romaner av Anders Paulrud (2005) respek-
tive Agneta Sjédin (2006). De svenska for-
fattarna 4r inte ensamma om att gestalta
vandringen till Santiago i litterdr form.
Bocker av den brasilianske forfattaren
Paolo Coelho, den amerikanska skadespe-
lerskan Shirley MacLaine och den tyske
komikern och férfattaren Hape Kerkeling
ar nagra av de mest kinda som bidragit till
det ateruppvickta intresset for den gamla
pilgrimsleden.

Publiceringen av de svenska bdckerna
sammanfaller med o6kningen av antalet
svenska pilgrimer till Santiago de Com-
postela. Jag betraktar bdckerna som en
del av resandekulturen kring Santiago.
I min diskussion linkar jag dem dels till
de existerande pilgrimspraktikerna och
forestillningarna om Caminon, dels till
en svensk kontext. Béckerna kan bade ses
som enskilda pilgrimers kulturella repre-
sentationer av vandringens betydelse, men
ocksa som delar i den pagaende konstruk-
tionen av Santiago de Compostela dir de
blir ett bidrag fran svensk horisont. Innan
jag inleder diskussionen av de svenska for-
fattarnas skildringar ska jag placera in min
diskussion i ett teoretiskt synsdtt pa sam-
banden mellan turism och pilgrimsresor
och mellan resande och skrivande.

Nagra teoretiska
utgangspunkter

Det ¢kade pilgrimsresandet i virlden kan
ses som en aspekt av ett okat resande dver-
huvudtaget, snabbare och billigare trans-
portmedel gynnar pilgrimsresande och
den expanderande turistniringen svarar
i allt hogre grad mot efterfragan pa resor
till religitsa resmal. Santiago de Compos-
tela 4r ett talande exempel pa hur en stad
aktivt anvint sitt historiska och kulturella
kapital for att bygga upp en blomstrande
turistniring, bland annat genom den lycko-
samma kampanjen fér att bli europeisk kul-
turhuvudstad ar 2000 (Roseman 2004). De
svenska vallfirderna till Santiago #r inpla-
cerade bade i resendringens och i pilgrims-
ledens infrastruktur; flyg- och tagresa Sve-
rige - Spanien tur och retur for att méjlig-
gora vandring lings pilgrimsleden och éver-
nattning i harbargen som underhalls av den
spanska staten, frivilligorganisationer och
katolska kyrkan. Vid ankomsten till San-
tiago forvandlas pilgrimerna till turister
da de efter utfirdat intyg och katedralbe-
sok ger sig ut i staden, besoker dess manga
caféer och restauranger och kanske unnar
sig ett bittre hotell efter de manga nitterna
i hirbargenas sovsalar. Variationen i motiv
bland pilgrimerna till Santiago bidrar i sig
till att 16sa upp den dikotomiska distinktio-
nen mellan den sekulira, njutningssékande
turisten och den fromme, asketiske pilgri-
men.

I den teoretiska diskussionen om pil-
grimsfirder har ett flertal antropologer
betonat att kategorierna resande, turism
och pilgrimsfarder bér ses som besliktade
och sammanbundna kulturella processer.
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Genom att se likheterna och kontinuiteten
mellan pilgrimsresande och andra kate-
gorier av resande och turism kan analysen
av dem berikas (Badone & Roseman 2004,
Coleman & Eade 2004). Ett sadant synsitt
ar i hog grad relevant for studiet av det
samtida pilgrimsresandet till Compostela,
som inom en och samma kulturella form
harbargerar religiosa, andliga och sekuléra
element.

I forskning om reseberittelser har det
papekats att resandepraktiker dr samman-
flitade med ldsandets och skrivandets prak-
tiker i det europeiska resandets historia
(Gregory 1999). Reseskildrarens dagbok
ar redan medierad av tidigare resenirers
berittelser, och hans eller hennes text
kommer att ge upphov till nya resor och
nya berittelser i en cirkuldr rorelse utan
slut. Berittelser om pilgrimsresor kan ses
som en form av reseberittande med en lang
tradition inom kristendomen. Pilgrimsre-
sor har sedan tidig kristendom atféljts av
skrivande om resorna, under vissa perio-
der har pilgrimsresandet till och med skett
endast i form av skrivande (Coleman &
Elsner 2003). Uppkomsten av vallfardsor-
ter i den kristna traditionen &r ofta knutet
till en berittelse om mirakler som skett
pa just den platsen, en berittelse som blir
transformerad till text, sprids och blir
bérjan till konstruktionen av platsen som
ett pilgrimsmal (Dubisch 1995, Gemzoe
2005). Till den ursprungliga berittelsen
liggs sedan pilgrimers berittelser om nya
mirakler, som i sin tur sprids och lockar fler
pilgrimer till platsen. Pilgrimernas upp-
levelser pa platsen ir medierade av texter
och muntliga berittelser pa samma sitt
som den sekuldre resendren ingér i en cir-

kularitet mellan resande och berittande.
Coleman och Elsner (2003) menar att pil-
grimers praktiker i den kristna traditionen
maste ses i forhallande till text: antingen
sa finner pilgrimer vad texterna har férbe-
rett dem pa eller sa konstruerar de en anti-
struktur som finner motsatsen till den tex-
tuella representationen av pilgrimsfirden.
Petsalis-Diomidis (2003) visar i en studie
av tre pilgrimstexter skrivna i skilda kul-
turella kontexter och sekler att férfattarna
alla relaterar till en bild av en idealtypisk
pilgrim, en idé om hur en pilgrimsresa bor
utféras och upplevas, gentemot vilken de
utvecklar betydelsen av sin egen resa. I de
tre samtida svenska texter jag diskuterar
hir spelar en sddan idealtypisk pilgrim en
central roll fér berittelserna.

PA samma sitt som den moderne reseni-
ren till Santiago kan ses om en hybrid mellan
turist och pilgrim, sa lanar de texter jag dis-
kuterar hir drag bade fran en europeisk tra-
dition av reseskildringar och fran religicsa
texter om pilgrimsfirder. En cirkulir pro-
cess mellan ldsande, skrivande och resande
kan ses som en del av mekanismerna i den
ateruppvickta vallfirden till Santiago.’
De tre forfattarnas texter ingar dven de
i en cirkularitet. Kdrnborg, Paulrud och
Sjodin har list andra forfattare, historiska
och samtida, innan de sjilva vandrade och
deras bécker dr ssmmanbundna i »en ordens
gemenskap« (Coleman & Elsner 2003 s. 9).

Ytterligare en teoretisk infallsvinkel 4r
relevant i tolkningen av de tre forfattarnas
texter. I den antropologiska forskningen

7 I mitt filtarbete studerar jag bland annat pil-
grimers lds- och skrivpraktiker inom resande-
kulturen.
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om pilgrimsresande ir Victor och Edith
Turners tolkningsmodell av pilgrimsresan
som en passagerit, trots de manga efterfol-
jande tolkningsmodellerna, fortsatt infly-
telserik (Turner 1974, Turner & Turner
1978). Med utgangspunkt i den franske
folkloristen Arnold van Genneps teori
om passageriter i formoderna samhillen
utvecklade Victor Turner begreppen limi-
naliter och communitas. Termen »liminalg,
fran latinets limen som betyder troskel,
beskriver det tillstand dér individen befin-
ner sig, i passagen mellan tva sociala posi-
tioner, pa troskeln mellan tva sociala virl-
dar. En viktig aspekt av tillstandet av limi-
nalitet ir dess kapacitet att generera com-
munitas, ett tillstand av djup gemenskap,
kommunikation och jamlikhet mellan
individer (Turner 1969, Turner & Turner
1978). Turner och Turner féreslog att pil-
grimsresor ersétter passageriter i moderna
samhillen som symboliska rum fér limi-
nalitet och communitas.® Idag avvisas den
hir teorin som en generell tolkningsmo-
dell till fsrmén f6r en mer flexibel syn dir
begreppen kan belysa aspekter av vissa pil-
grimsresor, men vara franvarande i andra.
(Eade & Sallnow 1991, Coleman & Elsner
1995, Dubisch 1995). I min tolkning av de

svenska berittelserna om vandringar till

8 Genom resan till avligsna heliga platser separe-
ras pilgrimen fran vardagslivets struktur, bade
geografiskt och socialt. Pa pilgrimsplatser som
ofta befinner sig pa geografiskt perifera platser,
skilda fran samhillenas politiska och ekono-
miska centrum, kan pilgrimer erfara en direkt
kontakt med helighet och ett tillstdnd av com-
munitas med andra pilgrimer (Turner & Turner
1978).

Compostela anvinder jag begreppen limi-
nalitet och communitas pa det sittet.

Forlorad religion

I min analys av de tre texterna utgar jag
fran ett antal fragor: Vilken roll spelar »reli-
gion« och »andlighet« i texterna? Vilka ele-
ment av pilgrimskulturen anvinder sig for-
fattaren av? Vilka bilder av en idealtypisk
pilgrim aterfinns i texterna?

Bade i forskning om turism och forsk-
ning om reseberittande har det framhallits
att det visterlindska resandet ofta bir pa
en idé om att nagot som det materialistiska
visterlandet har férlorat kan aterfinnas pa
resor i frimmande linder (Badone 2004,
Duncan & Gregory 1999).° En sidan idé
har frimst setts som central i turism/rese-
berittande till icke-visterlindska resmal,
men aterfinns ocksa i exempelvis reseberit-
tande dir resenidren kommer fran en euro-
peisk metropol och reser till landsbygden
(se Sharpe 1999).

Den hir idén aterfinns i Ulrika Karn-
borgs essid Stjdirnfélter (2003), dir huvud-
temat dr det moderna samhillets férlust av
religion. I essins form undersoker forfatta-
ren fenomenet pilgrimsresande som en vig
in i religionens virld med hjilp av andras
texter om pilgrimsfarder och egna resor.

9 Taylor (2001 s.10) beskriver turism till icke-
visterldndska resmal och dess konstruktion av
»de andra«: » They’ become the lost sacredness
of Western culture, they become its Other,
and they are ascribed a spiritual and physical
authenticity which the ‘material West has
somehow lostc.
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Kiarnborg beskriver sitt motiv fér pil-
grimsvandringen som inte helt klart for
henne sjilv, men relaterat till ett slag av
inre kris. Hon hade kommit till en punkt i
sitt liv da hon bérjat kinna att hon »levde i
l6gn« (s. 16). Den vixande kinslan av falsk-
het i hennes liv vickte behovet att fa till
stand en férindring. Hon vinde sig till pil-
grimsritualen just pa grund av dess poten-
tial som férnyelseritual: den skulle »kunna
] rett sitt
att bdrja om, ungefir som nir man kastar

fungera som ett reningsbad« [ ...

nagot man skrivit, ndgot som var illa tinkt
och komponerat, i papperskorgen och tar
fram ett nytt arke« (s.16). Men pilgrimsfir-
der tillhor religionens sfir, en sfar som ér
okind fér Kirnborg. Hon beskriver sig sjilv
som en person utan nagon tidigare relation
till religion, som dotter till ateister &r hon
varken dépt eller konfirmerad. Innan hon
pabérjade ldsningen, resorna och skrivan-
det om vallfarder levde hon med férestill-
ningen att resten av virldens befolkning
levde just som svenskarna: »lyckligt seku-
lariserade« (s.13). Under hennes arbete
med boken hinde det ofta att folk fragade
henne varfér hon blivit si intresserad av
religion. Hon svarade med en motfraga:
Hur kommer det sig att si manga svenskar
inte ar det?

Varfér framstod da pilgrimsvandringen
till Compostela som det ritta sittet att
nirma sig religionen snarare dn att borja
ga i kyrkan pa séndagarna hemma i Stock-
holm? Dirfor att den lutheranska kyrkan
ocksa har blivit sekulariserad och darmed
inte formogen att erbjuda vigar till inre
frid. Sadana vigar kunde religionen erbjuda
pa medeltiden och de 4r ocksa kinda for
ménniskor i andra kulturer. Dirfor riktar

Karnborg blicken mot det forflutna, till
medeltiden och den gamla pilgrimsleden
till Santiago.

Vigen till Santiago som en vig till att
erfara nagot av den medeltida minnis-
kans forhallningssitt till religion som
lockar Kérnborg ér ett centralt tema i det
nutida vallfirdandet till Santiago, utar-
betat i de flesta moderna guidebdcker
och fangat i den symbol som anvinds
for allt som har med Caminon att gora,
en stiliserad vandrande man, med stav i
handen (exempelvis Rudolp 2004, Bravo
Lozano 1993). Nir aterupplevandet av
den medeltida pilgrimsleden startade
i Spanien pa 1950- och 1960- talen var
det knutet till ett intresse f6r bevarandet
av ett spanskt kulturarv. Med det dkade
internationella intresset blev betoningen
av leden som ett gemensamt europeiskt
kulturarv viktig (Roseman 2004). 1Kirn-
borgs text utgdr Heliga Birgittas texter
om sina resor till Santiago pa medeltiden
en link mellan Sverige och katolsk kultur,
och gor dirmed det férflutna som Kirn-
borg soker mindre frimmande. Det blir
en del av ett gemensamt kulturary, till-
gingligt ocksa for sekulariserade protes-
tanter fran norr.

[ Kirnborgs text d4r Caminon en liminal
plats, beldgen i ett avldgset horn av Europa,
och framférallt utryckt ur tiden, placerad
i det forflutna. Sa fort Kérnborg anlédnder
med sin man till St. Jean Pied-de-Port dir
den franska leden boérjar har hon intritt
i den medeltida religionens virld, dir hon
fascinerad betraktar de andra pilgrimerna.
Hon beskriver malande fransminnen, tys-
karna och holldndarna som »irrade omkring
bland de laga, medeltida husen som vilsna
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skator« klidda i »underliga huvudbonader,
slokhattar och illa tilltygade mdssor« (s.18).
Négra bad med »smatt extatiska miner som
om de nir som helst skulle kunna utbrista i
hymner, laudi, som medeltidens botgérare«
(s.18). Pilgrimerna var »en sort vi aldrig
sett férut, moderna flagellanter, europeiska
ruggugglor som hade kastat all rationalitet
dverbord.. « (s.19).

Kirnborgs text uttrycker hir den seku-
intellektuelles
vallfarder och tro pa mirakler &r i grun-
den intellektuellt oférstaeligt och till och
med 16jligt, medeltidens irrationalitet och

lariserade standpunkt:

vidskepelse som vetenskapen och upplys-
ningen limnat bakom sig. Men samtidigt #r
det denna sa kulturellt frimmande irratio-
nella tro hon vill férsta. Som sa manga pil-
grimer fore henne vill hon uppleva ett sant
mirakel. I Caminons liminala tillstand &r
det méijligt: redan den forsta dagen i Pyre-
néerna erfar hon religion pa ett fér henne
ditintills oként sitt.

Pa den forsta dagens vandring tar Kirn-
borg och hennes man av misstag en svarare
vig dver bergen. De hamnar i en sndstorm
i Pyrenéerna och gar vilse. Nir de frysande
och genombldta i tunna sommarklider
vandrat i flera timmar siger hennes man
att »man kan frysa ihjal pa det hir viset, jag
tror att det kanske ér farligt, vet du om vi
har gatt vilse?« (s. 23). I ett kritiskt 6gon-
blick da Kirnborg ramlat omkull i sné-
sorjan och siger att hon inte orkar lingre,
siger hennes man att det maste hon och
morrar »be till Sankt Jakob«. Kirnborg
som inser den verkliga faran i deras situa-
tion gor just detta. Hon kiinner d4 som om
en »vinlig men bestimd hand« knuffade
henne framat och snart hittar de tillbaka

till civilisationen i form av ett hirbirge
(s.23).

Fran Freys (1998) studie av det
moderna vallfirdandet till Santiago vet
vi att det hir slaget av upplevelse inte &r
ovanlig bland nutida pilgrimer. En saddan
upplevelse kommer emellertid att fa en
annan betydelse for pilgrimer med katolsk
uppfostran 4n for en svensk kvinna utan
tidigare kontakt med religion. Kiarnborg
relaterar inte sin upplevelse till de andra
pilgrimerna och beskriver inte sin egen
resa som del av den samtida pilgrims-
kulturen. I hennes text #r handlingen att
be till Sankt Jakob en handling som visar
hennes beredvillighet att &ppna sig fér det
frimmande, obekanta som »religios erfa-
renhet« representerar fér henne. Den visar
att hon dr uppriktig i sin ambition att na
bortom den intellektuella (o)forstaelsen
av religion for att istillet sjilv uppleva.
Efter episoden i bergen skriver Kirnborg
att hon »faktiskt [f6]]] pa kni och tackade
Sankt Jakob« (s. 24).

Caminons liminalitet genererar saledes
en direkt kontakt med den heliga, osynliga
eller dvernaturliga ordningen (Turner &
Turner 1978) men tillstindet av commu-
nitas forverkligas inte for Kérnborg. Det
ar just bilden av Caminon som en plats i
forfluten tid som skapar en klyfta mellan
henne och de andra pilgrimerna. Det ér
den medeltida religiése pilgrimen som
ar idealtyp i Kidrnborgs text, men hon #r
forhindrad att identifiera sig fullt ut med
denne och dirmed ocksd med de andra
pilgrimerna pa vigen. De andra pilgri-
merna dr birare av det forflutna, de star
nirmre den idealtypiske medeltida pil-
grimen 4n vad hon sjilv gér. Det skapar
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en ambivalens i Stjdrnféltet: hon avundas
andra pilgrimer deras tro — det glomda
och férlorade som hon sdker pa vigen till
Santiago, men samtidigt férblir »de andrac
lasta i ett forrationellt forflutet. 1 en
prolog beskriver Kidrnborg métet med tva
spanjorer, en far och en son. De ska vandra
den langa vigen till Santiago och be till St
Jakob om bot fér sonen som har ett funk-
tionshinder. Karnborg kinner sig olustig
i deras sillskap och fragar dem skeptiskt:
»S& ni dr riktiga pilgrimer?«. Hon jamfér
deras nétta klider och utgingna tunna
skor med sina och hennes mans moderna
utrustning. De gor ett trostlost intryck
pa henne, men nir de skiljs at »var det
de som betraktade oss med medlidande
och inte tvirtom« (s. 8). Hir blir »de
andra« representanter fér nagot som den
moderna minniskan foérlorat. Berittelsen
kan fogas in i en lang tradition av europe-
iskt reseberittande dér reseniren fran en
utkikspunkt i ett europeiskt, urbant cen-
trum pa andra platser — andra kontinenter
eller landsbygden inom Europa — ser hos
den religiése/ kulturelle andre ett mindre
modernt och fattigare tillstand i minsklig
kultur, men som dnd4 4ger nagot som det
moderna samhillet har férlorat (Gregory
1999, Sharpe 1999).

P4 Caminon moéter Kirnborg saledes
»riktiga pilgrimer« av det slag hon inte
visste existerade. Savil de fattiga, span-
ska katolikerna som, likt miljoner andra
katoliker virlden éver, genomfor pilgrims-
resan for att bli helade fran sjukdom, som
de internationella pilgrimer hon mater
i St. Jean Pied-de-Port, de »moderna fla-
gellanterna«, &r av ett annat slag dn hon
sjilv. Men manga av dessa har kommit till

Caminon av liknande skil som hon sjilv
och kanske upplevt att Sankt Jakob givit
dem en knuff framat. Vad ir det da for
skillnad?

Nir Kirnborg beskriver sig sjilv i
moten med andra pilgrimer och med
den katolska kulturen 4r det inte utan
ironi, en blick pa det komiska i situatio-
nerna. Vad hon forsoker beskriva i dessa
passager dr just kidnslan av att inte vara
en »riktig« pilgrim. Efter att ha upplevt
miraklet i sndstormen kidnner hon sig
oppen for religionens virld och deltar i
en katolsk missa. Dér tar hon ocksa for
forsta gangen i sitt liv nattvarden. Samti-
digt skdms hon for att hon saknar gudstro
nir den frimmande pristen ligger obla-
ten pa hennes tunga. Kirnborgs kinsla av
att inte vara en autentisk pilgrim, trots
nattvard och bén till helgon, berér den
flytande skiljelinjen mellan turisten och
pilgrimen. Karnborg upplever att hennes
eget deltagande i Caminons riter liknar
turistens. Hennes upplevelser liknar de
erfarenheter som turister séker nir de tar
del mer aktivt i kulturen pa de platser de
besoker — att prova en frimmande kulturs
mat, kli sig i lokala klidesplagg, lira sig en
dans, eller i det hir fallet, en ritual. Karn-
borgs nidrmande till Santiago-vallfirden
uppvisar en sadan villighet att »provac
katolicismens ritualer. Liksom turisten pa
solresa for en tid blir ett annat jag, vack-
rare och kanske mer sensuell, kan Cami-
non erbjuda en upplevelse av att under en
tid fa tillgdng till ett religidst jag. Kirn-
borg upplever det icke-autentiska i situa-
tionen, men kan sigas tillhéra det 6kande
antal pilgrimer som niarmar sig traditio-
nella pilgrimsmal pa ett postmodernt sitt
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som innefattar lekfullhet, nyfikenhet, en
proévande hallning (jfr. Coleman 2004).1°

Kirlek vid varldens dande

Det intellektuella utforskandet av pilgrims-
resande som en vig till att forstd innebor-
den av forlusten av religion 4r huvudtemat
i Stjdirnféltet, medan forfattarens sjilvbio-
grafiska, subjektiva upplevelse av pilgrims-
resande dr underordnad till huvudtemat. I
Anders Paulruds roman Kdrleken till Sofia
Karlsson &r huvudtemat, och berittar-
jagets motiv fér att ge sig ut pa en vandring
till Santiago, férlust av kirlek. Vid sidan av
detta huvudtema vivs reflektioner om Gud
och religion in i berittelsen.

Medan Kirnborgs upplevelser pa Cami-
non centreras till Sankt Jakob och pilgrims-
resan som medeltida helgonkult, anvinder
Paulrud ett annat rituellt element som
Nér berit-
tarjaget, vars namn liksom forfattarens ér

Camino-kulturen erbjuder.

Anders, pabériar sin resa dr han svag av
sjukdom och kirlekssorg. Han 4r nu botad
fran den cancer som drabbade honom,
men Overgiven av sin dlskade. Den jagets
kris han upplever vill han 16sa genom att
ga till »virldens dnde«. Virldens énde ar
malet fér hans vandring dir hans dlskade
gédmmer sig och han kommer att aterférenas
med henne. Paulrud anvinder pa det sittet
den symboliska kraften i platsen Fisterra,

10 Coleman (2004) beskriver den postmoderna
instillning som en del pilgrimer till Walsing-
ham, »Englands Nazareth« har da de forhal-
ler sig lekfullt till ritualerna och platsen som
besoks 6ver en weekend.

Caminons alternativa icke-kristna mal, for
att skapa en plats utanfér tid och rum i sin
berittelse. Platsen &r liminal i bokstavlig
betydelse, med Turner’s ord »represente-
rar den en troskel, en plats och ett &gon-
blick 'i och utanfér tiden’« (1974 5.197, min
dvers.). Den passagerit som pilgrimsfarden
erbjuder honom #r att ga till den liminala
platsen, aterfinna den kirlek han forlo-
rat och atervinda fornyad och helad fran
den smirta som overgivandet har dsamkat
honom.

Under vandringen reflekterar berittar-
jaget éver Gud och kristendomen. Liksom
Kédrnborg hénvisar Paulrud till medeltida
kallor, Heliga Birgittas texter och Picauds
pilgrimsguide fran 1100-talet. Men om
Kirnborg undrar varfor svenskar, som
representerar moderniteten i hennes berét-
telse, har forkastat religion, dr Paulruds
berittarjag en kritisk rost gentemot kyrkan.
Han saknar vad religionen skulle ha kunnat
erbjuda om kyrkan inte hade forstort reli-
gion och gjort det omgjligt att tro. Nér
berittarjaget mest behévde Gud, nir han
var sjuk och senare Svergiven av sin ilskade,
fanns Gud inte dir. Han beskriver opera-
tionen da hjdrntuméren togs bort: »De dér
gatfulla sekunderna pa baren i operations-
salen i ©gonblicket innan jag somnade:
gront tyg, munskydd, gula kakelplattor. Inte
ens da visade han sig, Gud« (s. 56).

Hans vandring p4 Caminon &r en vand-
ring i total ensamhet — »Men jag dr ensam.
Forblir ensame« (s. 56), inte bara dvergiven
av sin dlskade utan ocksa av Gud. Han har
dock i sin ensamhet en féljeslagare, nagon
som kan ge honom rad. Det ér en varelse
han kallar dngeln. Angeln r som han sjilv
man, medelalders, lite trétt, ibland lat. Han
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dyker upp da och da, men inte alltid, och
ger rad till berdttaren. Han anstringer sig
att 6vertyga ldsaren om att dngeln inte ska
ses som en av Guds dnglar. Den #r snarare
som den tyske poeten Rilkes dngel: »en
budbirare, en transportér som kommer
med rad och anvisningar, en som féreslar
utvdgar och alternativ till ett annat andligt
liv in nddvindigtvis det kristna« (s. 67).
Hans egen dngel »verkar inte tro pa en enda
Gud« utan »opererar ensam som en luggsli-
ten och cynisk deckare« (s. 67).

Religion, i form av kristendomen, 4r nir-
varande i Paulruds bok genom férkastandet
av kyrkans religion. Samtidigt skapar forfat-
taren en varelse som tycks spela en roll lik-
nande den som personliga skyddshelgon har
for katoliker. I sitt resonemang om #nglar
skriver han att »i ett korrekt kristet sam-
manhang« fungerar #ngeln som en kontakt-
person mellan Gud och méanniska (s. 67).
Pa det hir sittet skapar han ett religist/
rituellt universum for sig sjilv som existe-
rar inom Caminons liminalitet, ett univer-
sum dir det religionen skulle kunnat vara
ar tillgingligt. Som en parallell till de utta-
lade tankarna om Gud beskrivs den inre
krisen delvis i ett religiost sprak, sirskilt i
gestaltningen av dvergivenheten. Han talar
om kirleken som nad, en nad Sofia, den
dlskade kvinnan, givit honom. Han ldngtar
efter férsoning och en ny nad som han ska
Kirlekslingtan
och gudslingtan smilter samman i Paul-

finna vid virldens #nde.

ruds berittelse. Hans dngel ger sig ibland
tillkdnna som »en lingtan efter evig kirlek«
(s.67).

Malet for Anders vandring ér alltsa inte
katedralen eller pilgrimskontoret dir intyg
utfirdas och berittelsen ndmner ingen av

de kyrkliga ritualerna. Berittarjaget till-
bringar en natt i Compostela och tar sedan
bussen vidare till Fisterra och dir utfor
han en ritual som sitter punkt fér den del
av berittelsen dir hans mal 4r att finna den
ilskade. »Nir jag dntligen kom fram till virl-
dens #nde var hon inte dér« (s. 125) skriver
han och skapar sedan en egen ritual. Han
stiller sig pa klipporna och kastar en sten i
oceanen, en sten som fér honom och Sofia
symboliserade bandet dem emellan och
som han burit med sig hela vigen. Ritua-
len beskrivs som hans personliga, men med
sin sten i oceanen séllar sig Anders till de
moderna pilgrimernas alternativa ritua-
ler vid Caminons slut dir efterlimnade
kladesplagg, skor och andra féremal ligger
instuckna i klippskrevorna som de materi-
ella manifestationerna av pilgrimers kvar-
limnade forflutna. Ritualen med stenen
vid virldens dnde markerar Anders férso-
ning med att Sofia évergivit honom, som
senare i berittelsen leder till en férsoning
ocksa med ett tidigare smirtsamt minne av
overgivande, da han som litet barn blev bort-
adopterad av sin mor.

Paulruds berittelse knyter an bade till
Caminons kristna symbolik och till dess
kraft som liminalitet. Dessa teman anslas
pa bokens forsta rader: »Jag borjar hir. En
dag kom en dngel ner till mig med bud.
'Hon ir vid viirldens dnde’, sa han innan han
svivade upp igen«. Det dr dock symboli-
ken som hirrér ur Caminons liminalitet
i tid och rum som dr central i berittelsen.
Caminon som periferi och »hemma« som
centrum #r uttalat i avsnittet dir Anders
limnat virldens #nde och atervinder hem
till »det som skulle ha varit mitt centrum,
den efterliangtade vdirmen i mittpunkten«
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(s. 131). Vandringen till den geografiskt
liminala platsen »virldens dnde« dr ocksa
en vandring till datiden, den egna détiden:
»Jag gar vidare, gar framat men samtidigt
bakat, in i min egen datid« (s. 106). Och
nir berittarjaget natt virldens dnde borjar
vigen till framtiden. Berittelsen slutar,
efter forsoning med overgivandena, med
orden »Nu bérjar framtidenc.

Inte heller Paulruds berittarjag upple-
ver nagot som kan liknas vid communitas
pa sin vandring. Han har inga relationer
med andra pilgrimer, han vandrar ensam.
Liksom Kirnborg funderar Anders, men
kanske mindre bekymrat, éver om han &r
en riktig pilgrim. »Jag &r fortfarande ingen
riktig pilgrim, jag har ingen djivla Gud over
mig, men en botvandring dr det. Nagot
invirtes« (s.15). Han skiljer sig fran de reli-
gidsa pilgrimerna, men ocksa fran nagra
av de moderna. Anders fnyser at »fuskpil-
grimer« han stéter pa: »pd mountainbikes,
med sina cykelhjdlmar och fiargglada klider
i nylon. De borde férbjudas« (s. 110). Paul-
rud konstruerar i sin text en idealtypisk
pilgrim som inte nédvindigtvis 4r religids,
men inte heller som cyklisterna som antas
sakna ett »invirtes« forhallande till vand-
ringen. Paulruds idealtypiske pilgrim ligger
dédrmed nira den nutida Camino-kultu-
rens, och katolska kyrkans: inte bara den
fysiska anstringningen riknas, utan nagon
form av inre »resa« definierar en riktig pil-
grim pa vigen till Santiago de Compostela.

I mistarens fotspar

Agneta Sjodins En kvinnas resa ir en
roman som handlar om en ung kvinna,

Maria, som genomfér en vandring till San-
tiago de Compostela.

I En kvinnas resa moter Maria en
berémd forfattare som hon beundrar oer-
hért. Han kallas Mistaren. Maria lider av
daligt sjalvfortroende och misslyckat kar-
leksliv och vet inte vad hon ska géra med
sitt liv. Hon vinder sig till Mastaren och
onskar fa del av hans mystiska livsvisdom.
Hon vill forsta det som Mistaren skrivit i
en av sina bécker: » Tecken 4r ett sprak, ett
sprak vi utvecklar for att tala med virlds-
sjilen, universum, Gud eller vad du nu
vill kalla det’« (s. 12). Mistaren siger att
han kan lara henne att tyda tecken och ger
henne radet att vandra vigen till Santiago
de Compostela. Med en stark lingtan att
uppleva det mystiska — »Mystiken bildade
ett hav av mojligheter att dyka ner i, och
Maria lingtade ner i djupenc (s. 12) féljer
Maria Mistarens rad.

I Sjodins berittelse far vi folja Maria
fran forberedelserna hemma, den férsta
dagens vandring 6ver Pyrenéerna, missan
i klostret i Roncesvalles som hon deltar
i likt Kiarnborg, éver de olika anhalterna
fram till katedralen i Santiago. Under hela
vandringen letar hon efter mystiska tecken,
men finner inga vilket gér henne bedro-
vad. Paradoxalt nog dr Sjodins roman den
bok av de tre ddr franvaron av mystiska
hindelser eller ritualer 4r mest pataglig.
Istéllet utvecklar sig berittelsen till en his-
toria om de dagliga vandringarna, de pilgri-
mer hon méter och dess huvudtema: hur
vandringen uppvicker minnen av tidigare
traumatiska erfarenheter. Maria har blivit
utsatt fér bade valdtikt och fysisk och psy-
kisk misshandel i tidigare relationer med
min, upplevelser som hon skidmts éver och
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fortrangt, men som hon under vandringen
lyckas bearbeta och forsonas med for att
atervinda hem som en starkare minniska.
Héjdpunkten i berittelsen och resan, som
motsvarar Karnborgs knifall fér Sankt
Jakob och Paulruds sten-ritual vid virldens
dnde, dr den kinsla av befrielse, triumf och
styrka Maria erfar nir hon kommit till den
sista etappen av vandringen. Hon bestim-
mer sig for att gd de sextiofem sista kilo-
meterna pa en dag utan Gvernattning, en
anmirkningsvird fysisk bedrift som lyckas.

Varje kapitel i En kvinnas resa inleds
med citat fran Bibeln, filosofer eller for-
fattare, men Maria #r inte upptagen av
religiésa grubblerier. Den religidse pilgri-
men spelar dirfér inte rollen av en ideal-
typ som huvudkaraktiren stiller i relation
till sin egen vandring, pa det sitt som sker
i Kirnborgs och Paulruds bdcker. Maria
har en sjdlvklar gudstro: infér ett krucifix
i katedralen i Léon upplever hon Jesu nir-
varo, vid Cruz de Ferro ber hon till Gud,
i katedralen ber hon till Sankt Jakob och
visar vordnad infor hans reliker. Men dven
i Sjodins bok brottas huvudkaraktiren med
en bild av en idealtypisk pilgrim som hon
inte kan né upp till, en bild som hérrdr fran
Mistarens manus dér malet dr att ldra sig
»tyda tecken«. Att Maria inte finner nagra
sadana gor henne besviken och far henne
att kdinna sig »ritt virdelds« (s. 180).

Sjodins bok har tydliga intertextuella
referenser till Paolo Coelhos Pilgrimsresan.
I Coelhos bok férekommer en mistare som
beledsagar huvudpersonen pa vigen till
Santiago och ger honom konkreta, andliga
dvningar att utfora, dvningar som ska leda
till initiering i en riddarorden, som mar-
keras med mottagandet av ett svird. Maria

vandrar leden pa uppdrag av en Mistare,
om vilken hon fantiserat att han 4r medlem
i en hemlig orden och att hon ska invigas i
den nér hon lart sig tyda tecken. Vandring-
ens sista dag och dess befriande upplevelse
av styrka, beskrivs, inte i religidsa termer,
utan som en upplevelse av att det »bodde
en odvervinnerlig krigare inom henne som
aldrig skulle tveka att dra sitt svird och
strida fér ljuset« (s. 180). Och hir vinder
beriittelsen, i den avslutande delen av
boken avvisar hon Mistaren och hans mys-
ticism, men hon har funnit sin egen styrka.
Kan En kvinnas resa ocksa ldsas som femi-
nistisk befrielselitteratur, en historia om
en kvinna som reser sig ur ett manligt for-
tryck? Maria helar sig sjalv fran minnen av
valdtikt och misshandel, delvis med insik-
ter som modern feminism har formulerat
(»tink om hon vetat det hon visste idag: att
hon faktiskt hade ritt att siga nej, att det
var hon som bestdmde 6ver sin kropp och
sitt live s. 92). Mastaren skulle kunna ses
som en symbol f6r patriarkatet och Marias
beroende av min, som hon frigor sig fran.
Det dr en berittelse om en kvinnas vig
till stérre oberoende och styrka, men den
vigen har inte feministiska fortecken. De
dvergrepp Maria utsatts for eller Méstarens
makt dver henne sitts inte i samband med
en évergripande manlig maktstruktur eller
med andra kvinnors lika kuvade stillning.
Det #r genom att bli fri fran dalig sjilv-
kinsla och férsonas med det hon utsatts for
som Maria blir stark, betoningen ligger pa
terapeutiskt helande och individuell styrka,
inte feministisk medvetenhet.

Sjodins bok skiljer sig fran Kiarnborgs
och Paulruds texter pa ytterligare en cen-
tral punkt. Aven om Caminon som mys-
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tiskt universum &r del i Marias motiv att
soka sig dit, sa betonas inte Caminon som
liminal och fraimmande i sirskilt hog grad.
Diremot dr aspekter av det som brukar
associeras med Turners begrepp communi-
tas centrala i berittelsen. Sjodin skriver om
enkelheten i livet pa vigen och gemenska-
pen med andra pilgrimer i vandringen och
pa hirbirgena. Aven om hennes karaktir
Maria vandrar ensamma delar av strickan,
sa dr ensamhet inte sa framtridande som
hos Kérnborg och Paulrud. Maria vand-
rar langa delar av strickan tillsammans
med tva italienska midn som blir hennes
vianner. Hon upplever djup gemenskap med
dem och hon sérjer att de av olika skil inte
kom att dela 6gonblicket da de anlinde till
katedralen. Hos Sjodin beskrivs en central
aspekt av Camino-kulturen: méten mellan
pilgrimer med olika tro och olika nationali-
teter som upplevs som en del av det som gor
pilgrimsvandringen meningsfull. En sadan
solidaritet mellan pilgrimer &ver kulturella
och religiésa granser, med drag av Turners
tillstdind av communitas, har kommit att
bli en del av de kulturella férestillningarna
om Camino-kulturen och anvinds aktivt i
marknadsféringen av Caminon och San-
tiago de Compostela som turistmal (Rose-
man 2004).

Pilgrimsvandring som
aterkomst av religion

Om pilgrimskulturen langs végen till San-
tiago de Compostela kan ses som en reli-
gionens aterkomst, sa ligger en del av dess
dragningskraft i att den erbjuder en vig for
att soka, undra och stilla fragor om Gud

och religion som individ, utan att nédvin-
digtvis blanda in kyrkans institutioner och
ritualer. Man kan undvika dem helt som
Paulruds karaktdr, préva dem som Kirn-
borg eller umgas fértroligt med dem som
Maria i Sjodins bok. Att vigen till Santiago
ar en vig for andliga sokare ir nistan en
truism, men det andliga sokandet kommer
att se olika ut beroende av pilgrimernas
olika tillhérighet i nationella, kulturella
och religidsa kontexter. I Kirnborgs och
Paulruds texter finns en tydlig gudsling-
tan, uttryckt som en kinsla av forlust hos
Karnborg och som 6vergivenhet hos Paul-
rud. Bada relaterar till religion pa ett indi-
vidualiserat sitt, deras sokande #r inte del
av och leder inte till gemenskap med andra.
Karnborg beskriver i Stjdrnfdlter hur hon
efter vandringen pa Caminon deltar i en
pilgrimsvandring i grupp pa svensk mark,
anordnad av Pilgrimscentrum i Vadstena.
I ritualen ingar en 6vning dir deltagarna
forvintas dela sina erfarenheter med varan-
dra genom att beritta om dem for gruppen.
Kédrnborg inser da att hon dr of6rmdgen
att »dela«, gemenskapsritualen &r frim-
mande fér henne. Paulruds karaktir soker
inte heller gemenskap med andra, hans
gudslingtan sammansmilter med hans
lingtan efter férening med en annan indi-
vid i tvasam kirlek, en av det moderna sam-
hillets fa former av fullstindig gemenskap.

Bade Kirnborg och Paulrud vinder sig
till pilgrimsvandringen fraimst som ritual
och praktik. Caminons symboliska liminali-
tet erbjuder den upplevelse av religion som
Kirnborg soker. Genom den geografiska
och sociala separationen fran vardagslivets
struktur, pa en helig plats skild fran det
egna samhillets politiska och ekonomiska
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centrum, erfar hon »en direkt kontakt med
helighet« (Turner & Turner 1978). Paulrud
anvinder Caminon just s som Kirnborg
karakteriserar det moderna samhallets for-
lust av religion, en férlust av sitt att han-
tera lidande och déd. Caminon som liminal
plats utanfor tid och rum med dess alterna-
tiva pilgrimsritualer blir i Paulruds berit-
telse vagar till helande. I bada texterna
fungerar tidigare texters religiose pilgrim
som en idealtyp gentemot vilken berittel-
sen tar spjarn.

I Sjodins berittelse aterfinns den bland-
ning av religitsa, andliga och sekulira inslag
som karakteriserar Camino-kulturen
med ett sirskilt tilltal till kvinnor. Sjodins
Maria sprider ett budskap som forenar

kristen tro, en lidtt dragning 4t new age-
mysticism, egen-terapi och modern tri-
ningskultur. Det #r ett budskap som ocksa
ar starkt individualiserat, det 4r med egen
kraft som individen kan helas. Samtidigt
beskrivs i Sjodins berittelse en annan del
av Caminons attraktionskraft: gemenskap
med andra vandrare pa vigen.

I de pilgrimsfirder i textuell form som
diskuteras hir dr »aterkomsten av religion
fraimst en aterkomst, eller ett sckande av,
en kroppsligt upplevd religiositet/andlig-
het. Det giller for de tre berittelserna, men
det 4r i Sjédins bok som vandringen som
fysisk bedrift tydligast dstadkommer den
sjilsliga fordndringen av hennes huvudka-
raktir. Genomforandet av den sista langa
vandringsetappen ger Maria kontakt med
en egen inre styrka som férindrar hennes
liv. Den beskrivs inte frimst i férhallande
till tro eller andlighet, utan som en direkt
upplevelse av den egna kroppens styrka,
som ocksa blir en mental kraft.

Den pilgrimsteoretiska diskussionen har
pavisat pa en mangd olika sitt hur pilgrims-
resande inte kan ses som ett renodlat »reli-
gidst« fenomen, det ar alltid sammanflatat
med andra kulturella praktiker och strom-
ningar (Coleman 2002). De tre svenska
berittelserna dr sammantvinnade med en
europeisk pilgrimskultur och strémningar
i en svensk kontext pa ett sitt som pavisar
pilgrimskulturens elasticitet. Kirnborgs
essd utvecklar teman som anknyter till ett
pagaende offentligt samtal om religionens
aterkomst i Sverige; hennes pilgrimsberit-
telse blir ett idiom for en konflikt mellan
andlighet och intellektualitet som har en
generell giltighet. Ar 2009 ledde féreningen
Humanisternas kampanj for ett sekulirt
sambhiille till en debatt dir kritiker menade
att Humanisternas syn pa religion var
trangsynt och delvis etnocentrisk: religion,
uppfattat som ett alltigenom negativt feno-
men, sags som nagot som tillhér »de andra,
judar och muslimer, inte svenskar. Kriti-
kerna, daribland férfattare, menade ocksa
att Humanisternas syn pa religion som en
antites till rationalitet och modernitet
oméjliggjorde en diskussion mellan troende
och icke-troende och att just forfattare
borde visa forstaelse for rikedomen i reli-
giés kultur!' Ambivalensen i Stjdrnfiltet
speglar polerna i den hiir diskussionen och
hérrér fran att Kérnborg intar bada forhall-
ningssitten samtidigt: bade den intellektu-
elles standpunkt som ser religion som irra-
tionell, tillhérig kulturella »andra« utanfér

11 Debatten startade i Dagens Nyheter 15/6 2009
med ett inligg av Géran Rosenberg och pagar
fortfarande (augusti 2009). Den kan féljas pa
www.dn.se.
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det sekulariserade Sverige och en hallning
som vill uppleva religionens helande kraft.

Sjédins bok och Marias fysiska bedrift
pa vigen till Santiago & andra sidan linkar
in i en modern hilso- och motionskultur i
Sverige. Manadstidningar med hilsa, psy-
kologi och andlighet som tema tar upp pil-
grimsvandring som en vig till kroppslig och
sjilslig hilsa. Intresset fér Sjodins bok &r
delvis en del av en sadan trend, samtidigt
som hennes bok bidrar till trenden. Som-
maren 2009 tycks intresset fér boken na
en ny topp, da den férekommer i tre olika
manadstidningar som vinder sig till fraimst
kvinnliga ldsare med intresse for hilsa,
traning och egen utveckling.!? Ett sadant
intresse kan vara en av forklaringarna till
den vindning i Caminokulturens genus-
balans som det svenska pilgrimsresandet
utgor. Fran att ha varit manligt dominerad
under en lang tid har andelen kvinnliga
pilgrimer gradvis 6kat. Okningen av det
svenska pilgrimsresandet bidrar till den
trenden — bland svenskarna var tva tredje-
delar kvinnor ar 2008, medan min fortfa-
rande var i majoritet bland det totala anta-
let pilgrimer.'?

En kvinnas resa aktualiserar dven den
kontext som utgérs av bokbranschens lanse-
ring av forfattare och deras bocker. Sjodins
bok dr den av de tre béckerna som salt mest

12 Tara,nr 11 2009, ToppHilsanr 8 2009, Md Bra
nr 8 2009.

13 www.archicompostela.com, muntlig informa-
tion Pilgrimskontoret, 2008. De genuskodade
betydelserna i Camino-kulturen och variatio-
ner sammanhingande med genus, alder och
sexualitet bland pilgrimer 4r fokus i andra delar
av den hir studien, exempelvis Gemzoe 2009.

och blivit mest uppmirksammad i medi-
erna. Forfattaren sjilv spelar en viktig roll
i marknadsféringen, dels genom sin redan
tidigare etablerade mediala berdmmelse,
dels genom intervjuer och framtridande
dér forfattaren berittar om sin egen pil-
grimsvandring. Caminons dragningskraft
som symboliskt rum ingar hir i en miktig
forening med den mediala berémmelsens
magnetism. Bland de informanter jag inter-
vjuat omtalas romankaraktiren Maria och
forfattaren Sjodin som samma person. I det
hir fallet forstirks cirkulariteten mellan
berittande, lisande och resande genom for-
fattarens egen synlighet och berémmelse.
Hir finns ocksa en parallell till férfattaren
Paolo Coelho, som associeras till Caminon
som en forfattare som vandrat leden. I bada
fallen, men i olika samhilleliga kontex-
ter, forstirks en kulturell konstruktion av
Caminon som en vig ddr forfattare vandrar
och skriver, en vig som kan vara en passage-
rit till forfattarskap. Dirmed illustrerar
den en annan aspekt av passagerit-model-
lens tillimpning péa pilgrimsresande, som
innebir att pilgrimen nar en hogre status
efter genomford resa (Turner & Turner
1978). 1 reseberittarnas fall leder den
personliga forandring de genomgar under
resan till en hdgre status, forfattarens, en
status med avsevirt socialt och kulturellt
kapital i det moderna samhallet.

De tre bockerna ingar saledes i vidare
kulturella sammanhang och strémningar i
tiden. Som framgar av ovanstiende korta
utblick, som inte pa nagot sitt dr uttém-
mande, s leder tradar fran pilgrimskultu-
ren till, sinsemellan mycket olika, kulturella
sammanhang. Diversifieringen i Camino-
kulturen éterspeglas i de tre forfattarnas
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bilder av vigen till Santiago: bdckernas
pilgrimer delar ingen trosuppfattning och
deras Camino tycks inte ha nagon gemen-
sam ritual, férutom vandringen, eller ens
ett gemensamt slutmal. Sammantaget har
de dock ett kraftfullt, gemensamt budskap:

pilgrimsvandring som ritual, i sina o@ndligt
varierade individuella utformningar, fung-
erar. Med sina berittelser har de tre forfat-
tarna skapat nya idealtypiska pilgrimer, i
vars fotsteg de inbjuder andra att vandra.
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Summary

Writing the road to Santiago

The contemporary reanimation of pilgri-
mage to Santiago de Compostela seems
to be a perfect illustration of what social
scientists have labelled a re-emergence of
religion. Each year, more than 100,000 pil-
grims walk (some go by bike) the 800 kilo-
metres along the road in northern Spain,
and the number of pilgrims is increasing.
However, the very heterogeneity of pilgri-
mage to Santiago in terms of the pilgrims’
motives, nationalities, beliefs and ways of
performing the pilgrimage makes it clear
that this »re-emerging religion« defies any
conventional definition of religion.

The number of Swedish pilgrims who
undertake the journey is still small, but
it has increased in the last decade. In this
article I discuss the reanimation of the San-
tiago pilgrimage in Sweden, with a focus on
one of its aspects: the publication of lite-
rary accounts of journeys to Santiago (an
essay by Ulrika Kiarnborg 2003, and novels
by Anders Paulrud 2005 and Agneta Sjédin
2006).

It is argued that the Swedish narrators
construct the road to Santiago as an imagi-
ned religious/ritual community, where one
can ask questions about the nature of God
and religion, without interference by the
institution of the Church. Kirnborg seeks
the religion that rational, modern society
has lost, Paulrud’s authorial self longs for
what religion could have been if the Church
had not destroyed it, whereas Sjédin’s cha-
racter wants to experience the New Age—
inspired mysticism of the road to Santiago.
The three narratives all include a personal
journey, in which the elements of liminality
and communitas that the pilgrimage expe-
rience offers are employed in varying ways.

Finally, I argue that a circular process
between reading, writing and journeying,
which has been seen as characteristic of
European travelling practices in general
and Christian pilgrimage in particular, is a
key component in the Swedish reanimation
of the Santiago pilgrimage.
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