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(O)bekvam (o)vetskap

Om bekvamlighetszoner under de guidade
visningarna av en moské

(Un)comfortable (un)knowing. On comfort zones in the guided tours of a mosque
This article, proceeding from the study I did for my thesis on the guided tours of the great mosque
in Stockholm, discusses the situations that were characterized by a struggle for having the right
knowledge and interpretative prerogative. The concept of comfort zone (Ahmed 2008), and how
that is related to ideas of societal happiness, is central. It is a concept that opens up for analysis of
how the exercise of power depends on the position of the speaker. During the tours there has been
a rhetorical struggle to establish a comfort zone. The article explores the interlinking of know-
ledge and social positioning, and how positions decide the credibility of what is said.

Acknowledging that there are regimes of truth surrounding Muslims in Sweden, the main
focus lies on the production of knowledge regarding Muslims in the context of the guided tours
of a mosque in Stockholm. Special attention is given to how regimes of truth regarding Muslims
inform the conversations during the visits, how they are debated in this particular arena and how
that is dependent on positionality. It is a situation in which a Muslim, in the position of the guide,
has an opportunity to present alternative storylines, or stories, about who Muslims are and what
they do.

During the visits there was a tendency for the guests to feel comfortable. In spite of being guests
they managed the discomfort by recreating a comfort zone brought about by the alternative sto-
rylines. Seemingly objective and established knowledge on Muslims has had such an impact that
it made the Muslim guides less trustworthy, even when they talk about personal experiences and
their private lives, giving the guides a position of discomfort.
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Introduktion

Denna artikel handlar om hur de guidade visningarna av moskén p& Sédermalm i
Stockholm formar sig till en kamp om att f& vara i sin bekvimlighetszon och hur
guidernas personliga och privata liv hamnar i fokus for detta. I min avhandling
(Gunnarsson, 2016) om visningarna diskuterade jag hur vetanden ar foérknippade
med de positioner en talare har. Dessa positioner for med sig olika grader av trovir-
dighet och bekvimlighet. Centralt var att lyfta fram och utforska produktionen av
vetande om svenska muslimer och dess villkor. Huvudmaterialet bestér av delta-
gande observationer under guidade visningar av moskén samt intervjuer med guider
och besokare under perioden 2003-2006.

De guidade visningarna av moskén pa Sédermalm ir ett av de verktyg muslimer
i Stockholm kan anvinda for att géra motstdnd mot vad de uppfattar vara felaktiga
bilder av islam och muslimer, men det ir ocks4 ett forum dir olika bilder av muslimer
diskuteras och dir kampen om tolkningsforetride pagar i den situation som studie-
besoken utgor. Besoken som situation utmirks ocksa av kunskapande pé s sitt att
guiden far majlighet att beritta om sig sjalv och muslimer i Sverige och besckarna far
stilla fragor och ifrigasitta guidens berittelse. Dirfor kinnetecknas visningarna av
en diskursiv kamp om islam. Frigan ir med andra ord vad som f6r de olika deltagarna
i visningarna framstar som en sann och riktig bild av islam och muslimer och vilka
berittelser som verkar vara trovirdiga.

Flera av guiderna har forklarat fér mig att deras engagemang i visningarna bland
annat handlar om att f4 en majlighet att dndra stereotypa uppfattningar om vad islam
ir och vad det innebir att vara muslim, det vill siga att presentera en i deras tolkning
sannare bild av situationen f6r svenska muslimer och islam. Genom att ge besokarna
olika berittelser om islam, muslimer och Sverige forsokte guiderna skapa en eller
flera positioner i vilka de hoppades bli forstaeliga och tillgingliga for publiken.

Besokarnas fragor har lett samtalen in p& nya dmnen och diskussioner och pa detta
sitt skapas forbindelser mellan olika begrepp, sisom islam, mangkulturalism, med-
borgarskap och tillhorighet samt ras och utseende. Beskrivningarna av Sverige och
det svenska samhillet liksom beskrivningarna av islam och vad det innebir att vara
muslim priglas av komplexitet och méangtydighet.

Sanningsregimer och storyline

I artikeln analyseras situationer som har priglats av samtal om det ritta vetandet och
om tolkningsforetrade. En central utgdngspunkt i undersokningen ir att det finns en
struktur till vilken vi férhéller oss och som gor olika positioner mojliga for oss. Dessa
finns nedlagda i spriket genom spréikliga matriser som formar vart medvetande,
vilket gor att var omvirld kommer att materialisera de kategoriseringar som matri-
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serna tillhandahaller. Kroppen och kategoriseringen (ater)skapas alltsd samtidigt sa
att exempelvis en kropp med blont hér och bl 6gon materialiserar svensk i en natio-
nell-etnisk matris (Mattsson, 2005; Hiibinette et al., 2012). Vi har en rad normer och
begrepp som foregdr medvetandegorandet och forstaelsen av verkligheten (Butler,
2005, s. 17; Foucault, 2007, s. 47). I interaktionen &r kroppar med andra ord alltid
lista och forstddda som materialiseringar av kategoriseringar. I denna studie viljer jag
att benimna dessa sprakliga matriser sanningsregimer (Foucault, 2001, s. 28).

Det ir ocksa i kombinationen mellan flera positioner som det blir sirskilt viktigt
att studera det situationella och vilka positioner som aktualiseras. Begreppen guide,
muslimsk guide eller kvinnlig muslimsk guide ir exempel pa liknande subjekts-
positioner som dock skiljer sig frdn varandra. Det kan dven vara svért att sortera in
erfarenheter, till exempel av diskriminering, i de tillgingliga strukturer, matriser och
positioner som stér till buds, dar diskrimineringen exempelvis kan hinforas antingen
till ledet muslimsk och/eller till ledet kvinnlig (jfr de los Reyes, 2011, s. 134). Det
intersektionella perspektivet erbjuder en méijlighet till studier av det komplexa, situ-
ationella och fragmentariska. Intressefokus ligger pa hur just sammankopplingarna
mellan skilda sanningsregimer skapar villkor for handlingsutrymmet och den makt vi
kan utdva i specifika situationer (de los Reyes & Mulinari, 2005). Makt ir darfor inte
ndgot statiskt som kontinuerligt tilldelas sirskilda personer utan snarare effekten av
sanningsregimerna och de karakteristika som knyts till positionerna. Det handlings-
utrymme som sanningsregimerna skapar for det konstituerade subjektet dr ndgot som
blir centralt i tolkningarna av guiderna, besdkarna och kampen om beskrivningarna
av till exempel islam, muslimer och svenskar under visningarna. Visningarna innebir
en mojlighet att tilltala, men visningarna ir ocks ett svar pa tidigare tilltal som sitter
agendan for vad som kan och bor sagas (jfr Pripp, 2001). Mitt analytiska fokus ir posi-
tioneringar som ror identifikationer nir det giller religion, nation, ras och kon, vilka
alla ryms inom en forstielse av till exempel "den svenska jamstilldheten”.

Jag anvinder dven begreppet storylines (Davies, 2000), vilket har varit ett saval
teoretiskt som metodologiskt verktyg for mina analyser. Det ger mig moijlighet att
pa empirisk nivé studera sanningsregimerna och forhandlandet om deras giltighet.
Den kunskap och det vetande som finns om muslimer gér att forstd som berittelser.
Begreppet utgr enligt detta synsitt frn att vi kan forsté talakter som pa ett sirskilt
sitt disponerade storylines. P4 s3 vis utgdr de frén sirskilda sitt att se pa virlden och
stdr pa en specifik ontologisk grund. Intervjuer eller vardagliga samtal 4r med andra
ord berittelser som har sin grund i, dteretablerar och férhandlar med sanningsregimer.

[ berittandet ér det viktigt att uppmirksamma det Davies kallar authority, som
skulle kunna 6versittas med mojligheten och formégan att anta ett forfattarskap ver
sitt liv och beritta det pé ett sitt som dr mer sant (Davies, 2000, s. 66-68, kursivering
i original). Som begrepp stir authority pa tre ben: a) méjligheten att anta en sub-
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jektsposition som mojliggor att tala och bli lyssnad till, b) att bli forfattare till sina
egna multipla meningar och begir samt c) méjligheten att se sig sjalv som en som
kan 6verskrida den givna meningen i sanningsregimer och skapa ny mening (Davies,
2000, s. 66 1.). Tillgdngen till authority ar villkorad och de som blir positionerade som
svagare, till exempel elev i férhallande till lirare, uppfattas sillan som de handlande
eller agentiska (Davies, 2000, s. 68). Pia Karlsson Minganti (2007) har detta férhal-
lande som utgéngspunkt i sin studie av unga muslimska tjejer och synen p& dem som
offer. Agensen blir till ett slags motstind, att kunna anvinda orden for sina egna anda-
mal i forsok att férskjuta positioner eller deras innehall.

Bekvimlighetszon

Ett av artikelns barande begrepp ir bekvimlighetszon (Ahmed, 2008), vilket 6ppnar
materialet for en maktanalys av interaktionen under beséken, som innebir en kamp
om tolkningsforetride. Med begreppet bekvimlighetszon vill jag i denna artikel
komma 4t den sociala trygghet som kommer av att f3 sitt vetande bekriftat. Har
menar jag att det ocksd kan vara en zon som det ir ett privilegium att f4 vara i, att inte
behova ifrdgasittas eller ifrgasitta sig sjalv och sin virldsbild. Guiden har en begrin-
sad sddan bekviamlighetszon i den marginaliserade platsen moskén, medan méanga av
besokarna har fi erfarenheter av nationell otillhorighet.

[ sitt dagliga liv i Sverige tvingas minoriteter in i en obekvimlighetszon genom
att omgivningen formér dem att ge akt pa sin annorlundahet och reflektera 6ver vad
normerna tillater respektive domer ut (Essed, 1991). Tidigare undersokningar fran
Sverige (Fazlhashemi, 2008; Hiibinette et al., 2012; Kalonaityté, Kawesa & Tedros,
2007; Khosravi, 2006) har beskrivit och analyserat denna slags vardagsrasism bland
annat i stadens offentliga miljoer (Listerborn, 2010), men dven mer specifikt i univer-
sitetsmiljo (de los Reyes, 2011; Farahani, 2015). Tecken som bland annat hudfirg, tal,
klidesmaissiga symboler som sjalen blir till pdminnelser om den konstruerade annor-
lundahet som méste hanteras (jfr Mattson, 2005). Utifrén de erfarenheterna blir det
viktigt for guiderna att férsoka formedla en annan bild 4n det som de kallar felaktiga
beskrivningar av islam och istillet producera en storyline som kan generera andra,
nya positioner.

Att vara i sin bekvimlighetszon innebir allts4 att se sig sjilv och sitt eget vetande
som en sjalvklar utgdngspunkt i ett samtal. Detta kan till exempel gora det méjligt for
besdkaren att tilltala guiderna som om de vore gister trots att de egentligen ar virdar
och skapa en situation dir det ir gisterna som kinner sig mest bekvima.

Under visningarna stdr kampen med andra ord om att kunna bli ett vetande sub-
jekt och villkoren for att bli det. Guiderna konstitueras som vetande subjekt utifrin
en position fran vilken de forvintas servera de privilegierade kunskap (Gunnarsson,
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2016). Den strid som pdgir under visningarna om vem som kan definiera vad en
muslim ir och vad de stir for innebir etablering och férsvar av positioner som hor
hemma i sirskilda storylines, vilka erbjuder olika grader av (o)bekvamlighet. I arti-
keln ska jag visa hur kampen om att vara i sin bekvimlighetszon gestaltades under
visningarna av moskén.

Obekviama positioner
—Vad skulle du siga om din dotter gjorde det?

Fragan kastades mot guiden och tystnaden sinkte sig en kort stund i vintan p4 svar.
Det var nu guidens person som stod pa spel. Tjejen som stillde frigan riktade sig
till en enskild individ i ett forsok att fi hora ett personligt stillningstagande. Hon
stillde en knivig friga som krivde nagot bortom standardsvaren och hinvisningar
till vad religionen foreskriver, aven om frigan skulle kunna beskrivas som en av stan-
dardfrdgorna. Vad fragan bottnade i fick jag aldrig méjlighet att reda ut med henne,
men till sin effekt blev frigan till ett moralproblem. Det blev ocksé tydligt vem som
hade ritten att ifrgasitta. Guiden Said blir i situationen tilltalad som forilder, som
pappa till en dotter. Scenariot ar latt att kinna igen fran orientalistiska berittelser om
muslimska fider som utovar kontroll ver sina dottrar for att sikerstilla att de fr en
muslimsk uppfostran, en berittelse som gér att kinna igen frén sivil mediala och
litterara som vetenskapliga killor (se t.ex. Berg, 2000). Maktpositionerna kan vidare
sigas vara yttre extremer pa en skala frén den dominerande, man och vuxen, till den
dominerade, kvinna och barn. Det ger deras inbordes forhallande stor tydlighet och
det finns ingen anledning att tvivla p4 vem det dr som har dverliget i den presente-
rade situationen.

Den inledande fragan dr hamtad frdn en visning som jag foljde en ganska fin for-
sommardag ar 2003 med en gymnasieklass frdn norra Norrland. Efter att vi inled-
ningsvis hade suttit i en halvcirkel runt Said i bonesalen, dir han berittade lite om
byggnadens historia, tog vi oss upp till kupolrummet for en fragestund. En av elev-
erna frigade da om det ir okej for en muslim att gifta sig med folk fran andra religio-
ner. Said sa att det inte dr rekommenderat och att det handlar om en rad praktiska
svérigheter, till exempel att det dr svért for en muslim att anvinda samma stekpanna
som har anvints till att steka flisk. Ett dktenskap med en icke-muslim ir alltsd méijligt
men forknippat med manga problem, menade han. Det var d4 en tjej frigade vad han
skulle sdga om hans dotter gifte sig med en icke-muslim. Efter en stunds tvekan sva-
rade Said att det skulle han inte acceptera, men fortydligade sedan med att han inte
kan tvinga henne. Stimningen blev mer och mer laddad och i en {6ljdfraga undrade
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ndgon om hon da skulle tvingas limna islam. Han upprepade sitt svar om att man
inte kan tvinga nigon. For att precisera frigestillningen undrade en av eleverna om
vad som skulle hinda om det var en kristen hon hade triffat. Said tinkte efter och
svarade att han sjalv inte skulle m4 bra av att hon gér till en annan religion. Att stilla
nigon bredvid Gud ir enligt budorden virre an att doda nigon, forklarade han. En
av besokarna stillde da foljdfragan om han menade att det ar virt att doda for det.
Han svarade att det inte ar det enligt islam. Den yngre av de tva lirarna som foljde
med klassen frigade om det inte ir sidana uppfattningar som ger en grogrund for
hedersmord och Said svarade bara att det inte ar ritt att doda.

Exemplet ovan visar hur guiderna inte sillan hamnar i en position dar de forvantas
redogora for sina personliga dsikter nir det giller omdebatterade och upprepade pro-
blemformuleringar rérande muslimer i vistvirlden. I detta fall var det Said sjilv som
himtade ett exempel frdn en mer privat, om @n pahittad kontext, genom att hanvisa
till en muslims vardagsrutiner i hemmet. Forildraskap aktualiserar ocksd en sirskild
kontext som handlar om att som forilder inte framstd som hindrande och fér barnen
att framstd som oforhindrade subjekt, vilket ofta presenteras som svért i forhéllande
till religion i allmanhet och islam i synnerhet (Ask, 2014; jfr dven Gustafsson, 2004).
Den egenmiktiga pappan som utévar den makt han i sin position har mot sin for-
svarslosa dotter blir i detta sammanhang mycket obekvam. Besokarens friga borjar
inte i henne sjilv utan ir en ofta upprepad storyline om muslimska forildrar, men
hon sokte i situationen ett konkret svar av en minniska som &tminstone potentiellt
kunde materialisera positionen som envaldig fadersfigur.

I min beskrivning av situationen runt frdgan om vad Said skulle géra med sin dotter
om hon gifte sig med en man som har en annan religion tillmitte jag den fragestil-
lande tjejen ett Svertag dver guiden. Overtaget uppstod eftersom det var hon som i
sin fraga fick tolkningsforetride genom att hinvisa till en dominerande storyline for
forhallandet mellan muslimska fiader och déttrar. Genom att utgé fran en storyline
som ménga deltagare i visningen kunde kinna igen och genom att ta sig ritten att
ifrdgasitta guiden etablerade hon en bekviamlighetszon som gjorde guiden obekvim.
Den uppbackning hon fick av de andra besokarna visade att Saids storyline i den fan-
tiserade situationen inte verkade trovirdig for dem.

Said anvinde beteckningen personlig for att skilja ut individuella val fran religio-
nens lira. Denna strategi for att hantera obekviamligheten pdminner om hur kultur
har anvints for att skilja pé vad som ir religion och vad som ir tradition och seder
(jfr Karlsson Minganti, 2007). Besokarna visade en tydlig ovilja att l3ta guiden gora
det till en frdga om personligt val. De néjde sig inte med de svar han gav eller att han
inte ville svara pa foljdfrdgorna eftersom de var for personliga. Said pratade mot en
storyline som siger att muslimer ir styrda av sin religion i allt vad de gor i sitt liv och
menade att det finns utrymme f6r personliga tolkningar och val som enskilda musli-
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mer gor. Av den anledningen ar frigan ocksa for personlig att svara pa. Hans authority
och storyline dar hans vetande rdder méttes av misskinnanden fran besckarna.

Forutom en av lirarna ifrdgasatte alla ur besokargruppen som tog ordet hans argu-
mentation om att det inte handlar om religion utan att det ar upp till varje muslim att
sjalv avgora hur man handlar under de givna omstindigheterna. Hans trovirdighet
infor gruppen verkade vara liten och de tyckte att han slingrade sig och inte svarade
pa fragorna. Svaret han géng pa ging upprepade framstod inte som rimligt fér dem
utan de fortsatte att be om fortydliganden. Deras ifrigasittanden byggde pa en sto-
ryline om att islam ir en religion som omfattar varje sfir av livet och inte limnar
ndgot utrymme f6r individuella och personliga val (Gardell, 2010), en storyline som
vidmakthélls 4ven av ménga muslimer som presenterar sin religion pi detta sitt.
Guiderna har under de visningar som jag har {6ljt anvint sig av sddana presentationer
dar de har forklarat att islam ar mer som en livsstil eller allomfattande ideologi, men
alltsd dven pétalat att det finns utrymme f6r personliga val.

For guiderna blir studiebesoken tillfillen d& de ibland hamnar i en position dir
de stills till svars for manga av de uppfattningar som cirkulerar i talet om muslimer.
Nir tilltalssituationen (Butler, 2005, s. 9) blir undrande och ifrdgasittande tvingas
guiderna ibland representera kategoriseringar som kinns foér stora. Mona var en ung
kvinna som guidade vid sidan av sina pdgdende universitetsstudier och hade ganska
stor vana av att guida grupper i moskén. I en intervju med henne hade vi pratat om
hur aktuella handelser ur nyhetsflodet kommer upp under visningarna. Vid tiden {or
intervjun var det karikatyrerna av Muhammed, publicerade i dansk press, som var
aktuella. I en foljdfriga refererade jag till den hir representationsproblematiken och
hon svarade igenkinnande.

Jo, exakt. Nej, men man ir ju, man stdr ju dir och s representerar man alla minnis-
kor d3, bdde som muslim, alla muslimer, och som muslimsk kvinna som har sjal. S&
att sen, samtidigt som man har utlindska rotter ocksd. De andra minniskorna som
kommer ur det landet dr mycket firre: Hur gor de? Varfor gor de si och s3? S3 att
man stér ju till svars egentligen alltsd /.../ man stills mot viggen for att kunna svara
pa frdgorna som inte har en koppling till mig utan andra minniskor, men de stills
inda till mig. Men d& ska man forscka ge nét sdnt konkret svar och /vara/ s& pass
neutral ocksd. Man kan inte svara: Nej, det ir inte si, men ja, det ir si. Utan s3 hir
tycker islam och vad jag tycker dr samma sak som religionen tycker. Det ir ingen

skillnad.

Mona signalerade hir att hon under frigestunderna ibland befinner sig utanfor sin
bekvimlighetszon. Obekvimligheten ir bland annat en f6ljd av den otydlighet gil-
lande pa vilken generaliseringsnivd hennes svar kommer att tolkas. Det finns en
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osikerhet nir det giller vilken eller vilka grupper hon kommer att representera for
besdkarna, men utifrdn frigorna forstir hon att det ofta handlar om en allmin kinsla
av annorlundahet som muslim och/eller "de andra som kommer ur det landet”. Det
kanns avigt att behova std till svars for andra. Hon blir definierad av de kategorise-
rande och generaliserande frigorna som hon inte kan svara pa. Medan Said i liknande
ligen valde att hinvisa till att det ir en friga om personliga 6vertygelser menade
Mona att hon forsokte hitta ett svar som kunde representera islam i en klar och mer
allmin mening. Hon tycktes behova religionen i ryggen pa ett mer uttalat sitt in
Said. Fér Mona verkar det ga frin en obekvimlighet till en annan (jfr Farahani, 2015),
eftersom skillnaden i mina 6gon verkar vara marginell mellan att representera alla
muslimer och att gora sin egen rost till densamma som islam generellt. Hon blir i
béda fallen tvingad att tala fér andra minniskor som “inte har en koppling till mig”.

Aven nyfikenheten, det vill siga de tilltalssituationer som ir allra vinligast sinnade,
kan som exemplet visar bli pressande. Hon stills mot viggen och foérvintas repre-
sentera minniskor hon aldrig har métt och som faller in i grova kategoriseringar som
muslimska kvinnor med sjal, muslimer i allminhet eller de med "utlindska rotter”.
[ citatet visar hon ocksa hur den officiella bilden som vissa besdkare har tyckt varit
s& frustrerande att méta, till exempel som lirare pé besok i moskén, for Mona ir ett
strategiskt svar pa den obekvamlighet hon kianner (se Gunnarsson, 2016, kap. 3). I
obekvimligheten blir det hon uppfattar vara ett neutralt och mer officiellt svar det
bekvimaste sittet som str till buds for att beméta besokarnas fragor. P4 det sittet
kommer svaren inte heller att handla om henne som privatperson eller om hennes
personliga stillningstaganden. Av den anledningen skulle det gi att tolka strategin
som en flykt frin det privata och det personliga.

Mona gjorde ansprak pa en minoritetsposition genom att forklara for mig att hon
tillhorde, eller fick representera: "De andra manniskorna som /.../ ir mycket firre”.
Hon beskriver en utsatthet och obekvimlighet. I det hon sade gér det att se spar av
béde det som hon beskriver som samarbete och motarbete med besokarna och det ar
tydligt att hon ibland behéver anvinda sjalvbehirskning for att inte visa den frustra-
tion hon kianner. Som guide och representant f6r moskén, muslimer och invandrare
gir det inte an att vara en glidjedodare och prata utifrén ilska eller irritation. Monas
tal blir riktat mot att bidra till samhaillets lycka genom att inte bli arg.

En annan av hennes strategier ir att gora sina stindpunkter synonyma med reli-
gionens. "Det ir ingen skillnad” mellan vad hon siger och vad som ir ritt enligt islam.
Det kinns dock problematiskt for henne att representera alla muslimer och hur de
agerar, eller till och med alla med utlindsk bakgrund, ett exempel p4 likhetstecknet
som ofta sitts mellan kategoriseringarna muslim och invandrare (jfr Hvitfelt, 1998).
Som kvinna med sjal beskriver hon sig som an mer utsatt for det (jfr Ask, 2014;
Cooke, 2008; Gardell, 2010). Daremot menar hon att representera islam ir forknip-
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pat med mycket mindre tveksamhet. Nir Mona under intervjun beskrev en total
identifikation med islam, och menade att det inte ar nigon skillnad mellan vad hon
och religionen tycker, verkar det ganska klart att hon refererar till det hon uppfattar
vara nast intill obestridliga grundldggande teser som 4 muslimer skulle ifragasitta.
Det finns en spanning mellan hur besdkarna efterfragar det personliga och privata
och hur det personliga kommer att representera det allminna. Det tycks vara det som
ligger bakom en del av obekvimligheten som ibland drabbar beskarna i relation till
de nya vetandena och de alternativa storylines som guiderna representerar. Guiderna
befinner sig under visningarna i en position dir de potentiellt kan pressas att expo-
nera sitt privatliv och sina personliga stillningstaganden medan besokarna har storre
mojlighet att vila i den ifrdgasittandes mer bekvima position. Jag forstar detta som att
besckaren vid dessa tillfillen forsoker halla sig inom sin bekvimlighetszon genom att
inte sitta sig sjalv pa spel utan istillet rikta uppmarksamheten mot guidens person.

Obekvima vetanden

Besokarna har ocksa gett uttryck for att de blivit obekvima under visningarna av det
som d& har sagts. Nytt vetande har destabiliserat den bekvimlighetszon som finns
genom att dela storylines med andra. Det tycks gora det svart att ta till sig ett alter-
nativt vetande. Britta, som var med pé ett besok som jag foljde under varen ar 2003,
berittade for mig om den ambivalens hon kinde infér den positiva bild av islam och
muslimer som hon fick under studiebesoket. I intervjun som jag gjorde med henne
blev det tydligt att skilda vetanden och sanningar, férkroppsligade i olika kroppar
med olika ansprak p& kunnande, stilldes mot varandra och att hon hade svart att
veta vad hon skulle tro. Tidigare under intervjun hade vi pratat om guiden som hon
beskrev som littsam och tillginglig, samtidigt som hon tyckte att han ibland sling-
rade sig och inte riktigt svarade p4 frigorna frén besdkarna. Hon menade att han nog
ibland gav forskonande skildringar. I nista fréga undrade jag vilken bild hon fick av
islam och muslimer under besoket.

Britta: Ja, (paus) pé grund av guiden kan man vil siga att den vart ganska bra d&.
Men s4 har jag ju list den hir boken "Gémda”. Och den madde jag ju illa av. Jag vet
inte om du har list den.

David: Nej, jag har inte. ..

Britta: Den ska du lisa. I det hir sammanhanget ska du ldsa den. Vad sjutton hette
hon d& som skrev den? Den handlar i alla fall om en kvinna som blev forilskad i en
muslimsk man som fick ett barn ihop och s héll inte det och sen sé var helvetet
16st, kan man siga. Det ir faktiskt... med tanke pa vad du studerar ska du ldsa den

sd att sdga.
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Att det Britta horde av guiden i moskén inte riktigt formadde rucka pa den storyline
hon hade om muslimer ir mihinda inte si férvinande. Den bygger pa ofta uppre-
pade sanningsregimer om hur muslimska man beter sig i forhallande till visterlind-
ska kvinnor. Virt att notera ar ocksi att trots att det ar en s& upprepad bild behaller
den sin glans av oupptickt sanning, ndgot man kan avsloja, ndgot hon vill att jag ska ta
del av for att forsté en viss problematik. Det positiva intryck som hon knét till guidens
framtradande och det sitt pa vilket han presenterade islam 6vertygade inte henne
om att hon hade fitt en sann bild av vad svenska muslimska min tycker och tinker.
En dominerande storyline om muslimer ar sa stark att nir ett alternativ ges blir den
helt enkelt inte tillforlitlig. I sin yttersta forlangning skulle detta gé att forstd som att
besdkarna vid dessa tillfillen ber guiderna ifragasitta de sanningsregimer inom vilka
de forstér sig sjilva och se pé sig sjilva och sina handlingar i ett for besdkarna mer rea-
listiskt ljus (jfr Butler, 2005, s. 23). Detta gar ocksa att forstd utifrén ett homogenise-
rande konsensustinkande med maélet att komma fram till en sann berittelse om hur
muslimer ir, som alla kan vara 6verens om.

En av de besokare som féljde med pa Stadsmuseets vandring Andens boningar pd
Séder sommaren &r 2005 var Lennart, som i férsta hand foljde med eftersom han var
intresserad av arkitektur och ville f4 chansen att se hur det sig utinne i den ombyggda
Katarinastationen. Under intervjun uttryckte han sig ofta nyanserat och berittade
om nigra erfarenheter av moskéer och frimst andrahandskontakter med muslimer.
Han tyckte att han fick ett positivt intryck av guiden och moskén och tyckte om tyst-
naden som foljde av att alla gick i strumplésten pad mjuka mattor dirinne. Jag frigade
om vad det var som gjorde att han fick ett positivt intryck och han férklarade sig.

Lennart: Ja. Guiden la ju fram det vildigt trevligt om man s siger va, att det hir var
ju en stor férbrédring och sa vidare och sa vidare. Och, ja, man tar hand om varan-
dra och ingen ir férmer 4n den andra infér Gud och s vidare och sé vidare. Positiv
bild som sagt var.

David: Allts& bade det han sa men ocksa tonen i det hur han la fram det.

Lennart: Ja, precis. Han la ju fram det vildigt bra. Han var ju vildigt imabel om
man si siger. Jag forsokte fraga honom dir, om du kommer ihag det nir vi stod
uppe i tornrummet dir, om de hir olika riktningarna inom islam och s vidare. Det
gled han undan vildigt elegant dir. Han svarade ju, det var ju politikernas fel va.
Det var ju liksom inte tron pa nd’t sitt och det tror jag vil inte var riktigt sant det
han sa va, utan han, ja/

David: Ganska diplomatisk ton.

Lennart: Ja, diplomatiskt svar. Dir har vi ordet. Sen har jag en skoterska som ir gift
med en kollega till mig och de arbetade tillsammans i Saudiarabien i ett r. Och hon

har ju d4 berittat alltsi mycket negativa upplevelser som hon har varit med om dir
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nere va som visterlanning och som kvinna. S tyckte hon inte alls att det var nd’t

trevligt stille att vara pa.

Trots att fragan handlar om de positiva intryck han tyckte sig ha fatt under visningen
kommer han snart in pd det han upplevt som problematiskt. Som jag tolkade den
situation Lennart refererade till forsokte guiden forklara skillnaden mellan sunni och
shi’a i termer av tv4 olika partier som tolkat religionen pé olika sitt, och att det sedan
lett till vissa konflikter. Undvikandet handlade nog snarast om négot jag sett guiderna
gora vid ménga tillfillen, nimligen att flytta fokus frén de konflikter inom islam som
ofta hamnar i fokus och forsoka tona ner betydelsen av dem. Detta ssmmanhanger
ocks& med ett nirmast panislamiskt ansprak som guiderna har gjort under visning-
arna nir de siger att alla muslimer ir vilkomna i moskén. I forsta hand vill de for-
medla bilden av islam som en harmonisk och inkluderande religion.

Det som framfor allt intresserar mig hir 4r dock att det i Lennarts uttalanden finns
en tendens att virdera i sant och osant snarare in att se skilda uttryck for islam som
parallella. Om guiden uttalar nigot som inte stimmer med den storyline som har eta-
blerats verkar det vara latt att forstd det som osant snarare 4n att islam har skilda inne-
border for skilda utévare med olika tolkningar. Debatten om muslimer i det offentliga
rummet utgér ofta frdn en sddan tanke om muslimers och islams enhet (Fazlhashemi,
2008). Guidens forlust av trovardighet sammanhinger har med Brittas och Lennarts
atererévrande av en bekvamlighetszon.

Att dtererdvrandet av tolkningsforetridet sker i samtalen med mig snarare dn
under visningarna kan tolkas pé flera sitt. En aspekt kan vara att det ir svért, under
den sociala situation som de guidade visningarna utgér, att bli alltfor ifrdgasittande
eller uttrycka misstro, eftersom det skulle kunna skapa en obekvim situation. Lennart
antydde ju att han inte trodde pa svaret han fick men lit det hela bero fram till inter-
vjun med mig. Ur en annan aspekt ir det rimligen lttare att uttrycka kritik d4 ingen
muslim dr narvarande och hor vad som sigs. Det senare gér att jamfora med vad peda-
gogen Alice McIntyre (1997, s. 45) har kallat "white talk”. Fér henne handlar detta
om hur talet fordndras nir vita samtalar med vita, ett slags tal som bara ir méijligt i
icke-vitas franvaro. Begreppet skulle ocksa i relation till mitt material gd att Gversitta
till icke-muslimskt tal, det vill siga sdidana samtal som ar méijliga bara i muslimers
franvaro. Artikulerandet av kritiken méjliggjordes av sadan signifikant franvaro. Aven
det skulle gi att forstd som en bekvimlighetszon nir det med hjilp av identifikation
skapas ett avspint utrymme dir icke-muslimer inte behéver vara vaksamma pé vad
de siger.

Den muslimska frinvaron var alltsd en av premisserna for skapandet av denna
bekvimlighetszon, men de intervjusamtal som jag hir anfor priglades vidare av att
de erbjod exklusiva vita rum. Detta kritiska rum 6ppnades dtminstone bara i de inter-
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vjuer jag gjorde med andra vita personer. Nir Britta och Lennart delade sina tankar
och erfarenheter med mig efter visningen kunde de slappna av pé ett annat sitt och
siga vad de egentligen tinkte, kanske inte bara p& grund av muslimers franvaro utan
dven pa grund av att det var ett vitt rum. Vi etablerade tillsammans en icke-muslimsk
och vit bekvimlighetszon som tillit ett annat tal.

Guiderna etablerar authority i sina storylines genom att ge sin version och tar sig
ritten att artikulera likhet, ndgot som kan kopplas till den visterlindska positionen.
De har beskrivit hur de inte dr si annorlunda och har framstillt sin version av islam
som den universella och sanna. De later hela minskligheten bli infogad i en muslimsk
forstdelse av den, aven om guiderna ofta har uttryckt férbehall som "om man r tro-
ende” eller liknande. I kraft av det utmanar och hotar de den vita hegemonin och i for-
lingningen de icke-muslimska och vita besdkarnas sanning om sig sjilva. Besokarnas
ifragasittanden kan darfor ses som forsok att aterstilla maktordningen. P4 s sitt kan
visningarna karakteriseras som en kamp om att f4 vara i sin bekviamlighetszon, i det
trygga igenkinnbara.

Obekviama kroppar och platser

Studiebesok eller guidade visningar ar oftast utformade s att utrymmet for att fa
tillgdng till den andres berittelser 4r ojamnt fordelat. Guiden ir tillganglig for beso-
karna medan besckarna kan vilja att halla sig i bakgrunden utan att lita andra ta del
av deras asikter eller tankar om de frdgor som diskuteras, &ven om ménga besokare
delvis blottar sina tankar i de frigor som stills. Den timme som i vanliga fall avsatts
for de visningar jag har foljt i moskén har inte heller erbjudit nigra stérre majligheter
till utbyte av betydande omfattning. Positionen guide ir i detta sammanhang fyllt
med ett relativt precist innehall pa sé sitt att de uppfyller positionen muslim. Deras
kroppar forvintas exempelvis ofta passa in i en sirskild storyline, dir muslim forknip-
pas med att vara migrant och icke-vit.

En av besokarna som jag intervjuade var Mahmud som presenterade sig som en
fotbollsintresserad kille. Jag intervjuade honom varen 2005 tillsammans med tvé
av hans klasskamrater i den niondeklass pé en skola i en av Stockholms norra féror-
ter dir de var elever. Under intervjuns ging forklarade han att han hade "islamiskt
ursprung, frén ett muslimskt land”. Guiden som vi hade haft under visningen var en
finsk konvertit, Manal, som Mahmud forst tyckte var lite laskig, vilket jag bad honom
fortydliga.

Ja, allts3, laskig och liskig. Det var lite konstigt att vara finsk egentligen och bo i
Sverige, sen att vara muslim. Det ir lite... (skratt) Det kiinns lite konstigt tycker jag.
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Det Mahmud sé utlimnande och oférbehéallsamt gav uttryck for gir att forstd som
en oreda som foljer av att en given storyline dndras, att verklighetens komplexitet
utmanade etablerade storylines om vilka kroppar som kan representera positionen
muslim. Oredan gjorde honom sokande i sitt svar och det verkade svért for honom
att g in pa detta djupare, kanske delvis for att hans klasskamrater var med och delvis
infér mig. I min position uppbar jag vitheten och svenskheten. Dessutom férknip-
pades jag sikerligen med forestillningen om vetenskapen som sanningssigare, som
kunde siga att det var fel av honom att siga eller tinka si. Mahmud trevade dirfor
i sitt korta svar och sokte forklaringar till varfor det var lite ldskigt for honom. Han
letade efter kopplingar mellan finskheten, Sverige som plats och islam som religion,
som tillsammans skapade denna obekvimlighet fér honom. For Mahmud var det en
finsk-svensk, vit kropp som hade hamnat p4 fel plats. Mahmud pratar inte uttryck-
ligen om att det dr en vit muslimsk kropp som fick honom att reagera, men utifrdn
sin egen position med "islamiskt ursprung” hade han andra férvintningar pa en mus-
limsk kropp.

Kroppar kan alltsé framstd som att de har hamnat pa fel plats, exempelvis i relation
till normer om en nationell kropp (jfr Puwar, 2004; Said, 2000). De kroppar som situ-
ationellt inte kan passa in i den nationella kroppsnormen forvintas anpassa sig, inte
vara kréngliga och inte krava for mycket utan tona ner att de ir annorlunda for att
skapa samhillelig lycka och ateruppritta den bekvimlighetszon som skulle finnas om
de var pé sin ritta plats. Av svenskhetens kroppsliga kinnetecken har vithet varit den
mest framtridande i mitt material (Gunnarsson, 2016; Mattsson, 2005). Svarigheten
for de flesta av guiderna att fa tillgdng till positionen vit (om de nu skulle vilja det) ar
en av de omstindigheter som ocksé gor det svért for dem att 3 tillgang till positio-
nen svensk. Av de guider jag foljde under filtarbetet sticker Manal ut som den enda
som hade tillgdng till vitheten. Hon ir ocksa den enda guide som har blivit ifrigasatt
som muslim. I mitt material dr detta det enda tillfille dir en oklarhet runt guidens
muslimskhet alls artikuleras, i de fall dar icke-vita kroppar har uppburit positionen
guide har deras muslimskhet tagits for sjilvklar. Detta pekar pa en otydlighet och
en sammanblandning av muslim som dels religics, dels rasialiserad position. Tidigare
forskning har uppmairksammat att en sddan sammanblandning har funnits historiskt
och denna del av mitt material indikerar att den tycks leva kvar (Meer, 2012; Meer &
Modood, 2010). Att studera sammanflitningar av religiésa och andra positioner, till
exempel nir det giller konvertiter, har ocksa framhallits som viktigt (van Nieuwkerk,
2006,s. 11 £).

I en annan gruppintervju med tre tjejer som gick i samma klass som Mahmud blir
relationen mellan svenskheten, vitheten och det muslimska, i form av sjalen, tydli-
gare. Det var Nellie, Ester och Ines som tillsammans med nigra andra var ett ging
som umgicks dven utanfor skoltid och som tyckte om att umgas, handla klader eller
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bara vara hemma och titta pa teve. De berittade att de just gjort ett arbete om islam i
skolan dir de gjorde en "komedidokumentir”, som de kallade den, pa temat kvinnan
iislam. Ester forklarade att dokumentiren handlade om den fiktiva personen Seyneb
Kerim som "berittade hur det var att komma hit som serb, muslim till Sverige”. De
presenterade sig som kristna — en var protestant, en ortodox och en katolik. Nellie,
vars kropp i mina 6gon signalerade vithet, forklarade att hon hade gatt till dagens
intervju med mig iford sjal i sin roll som Seyneb Kerim, och att hon da hade blivit
varse om hur mycket andra kollar och kommenterar. Sjalen hade hon fatt 14na av sin
syster som nyligen hade konverterat till islam. Hon forklarade att hon hade métts av
"tontiga skimt”, ndgon hade till exempel undrat om det redan var pask. De forklarade
ocksé att bara ndgon sade ndgot med minsta brytning sa kallades de "jivla blatte”.
Ester avslutade med ett lingre resonemang om det.

Vi har typ vant oss. .. orkar inte bry sig lingre. Men det ir s, om man gir med bruna
6gon och brunt har da ir man blatte. Fast jag och hon ir halvsvenskar [om Nellie].
Hon dr inte svensk [om Ines] men dndd sé ... Jag och hon ses ocksé som blattar, fast
vi liksom ... Jag dr halvsvensk. Jag ir f6dd i Sverige. Jag har bott med min svenska
mamma i hela mitt liv s, men ind3 syns jag som blatte for att jag har brunt hir och

bruna 6gon.

I detta fall 4r det avvikelsen fran och dirtill erfarenheten av att inte tillhéra normen,
det vill siga att p& grund av sitt utseende eller bara av att umgas med andra som upp-
fattades som icke-vita eller svenska, stindigt utdefinieras frin svenskheten. Ester
pratar hir om blickens makt (jfr hooks, 2003) och om hur dessa blickar positionerar
henne s3 att hon "syns som blatte” och dirmed som en avvikelse frén vithetsnormen.
Aven Nellie kinde sig granskad nir hon bar sjal, en kénsla som forstirktes av hur
andra elever tog sig friheten att kommentera hennes utseende och attribut. Blickarna
placerade henne och gjorde henne tillginglig for andras beddmningar. Bide att siga
"javla blatte” nir ndgon pratar svenska med minsta brytning och skimt med referen-
ser till paskkirringar i samband med att bira sjal kan ses som korrigerande kommen-
tarer. Sddana kommentarer syftar till att pdminna de berérda om att de gor fel eller
befinner sig pé fel plats. Den frihet som de kommenterande eleverna tog sig pekar pa
den bekvimlighet och sjilvklarhet de méste ha kint i sin position for att tinka att de
hade ritten att korrigera Nellie. Deras kroppar var i en bekvamlighetszon.

Samtalet mellan mig, Ester, Nellie och Ines pekade ocksé ut en sammanblandning
av vithetsnormer och religionsnormer i férhallande till svenskheten. Att definitioner
av svenskheten i sig priglats av en otydlig ssmmanblandning av nationalitet, etnicitet
och ras har tidigare forskning visat (se t.ex. Hiibinette et al., 2012). Aven om de krop-
par som har diskuterats i detta avsnitt forstods som att de utifrén utseende, attribut
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eller religios tillhorighet var pa fel plats gér det att se skillnader i vilka effekter detta
fick. Den finska konvertiten Manal, som Mahmud tyckte var lite liskig, kunde trots
sjalen och sin placering i moskén passera som svensk. Det var dock inte helt sjalvklart.
Hon fick tvd gdnger under visningen frdgan om hon var svensk. Forsta gdngen svarade
hon ja, andra gdngen svarade hon att hon var finsk. I Manal finns alltsi ett exempel
pé en kvinna som skulle kunna kategoriseras bdde som invandrare och muslim, men
som anda inte hade nagra storre problem med att 6vertyga publiken om att hon var
svensk. Nir Ester, Ines och Nellie pratade med mig om religion var det utseende de
kom in p&. De identifierade sig som kristna, men forklarade att de ofta blir kallade
muslim eller blatte. De utseenden som kom att std i centrum i deras tal visar att posi-
tionen muslim bade har en hudfirg och en icke-svensk kropp. Muslimska kroppar
har sin givna plats.

Avslutning

Jag har i artikeln visat hur de guidade visningarna av moskén pd Sédermalm ar
inramade av en kamp om det ritta vetandet. Vem som kan ha detta ir bland annat
forknippat med de positioner vi erbjuds i samtal och i detta fall med nationell till-
horighet och vilka som har en svensk kropp. Att uppfattas som nationellt tillhorig
innebir att fi vara i en bekvimlighetszon som ir forknippad med att ha det ritta och
sanna vetandet, iven om vad det innebir att vara muslim.

Sara Ahmed (2008) menar i sin artikel The Politics of Good Feeling att vissa krop-
par, genom att forknippas med negativa kinslor, har kommit att skapa délig stimning
("bad feeling”). Hon ger exempel som den feministiska glidjedddaren, den olyckliga
queerpersonen och den melankoliska migranten. Just muslimer i synnerhet har ocksa
tilldelats en position som inte bara glidjedédare utan ocksa som gravallvarliga och
humorbefriade (Karlsson Minganti, 2014). I sin kombination av poststrukturalistisk
och fenomenologisk analys utgdr Ahmed frén att samhillet har en riktadhet mot
lycka. Den melankoliska migranten stor denna lycka och férhindrar strivan mot ett
sddant idealt tillstdind. Ansvaret for att skapa lycka, bdde fér migranten personligen
och pé en nationell niv4, ligger pd migranten som genom anpassning och integration
ska formé detta (Ahmed, 2008, s. 11). For att skapa méjlig identifikation méste mig-
ranten foridndra sig s att hen i detta fall gér att kinna igen som svensk. Det blir alltsa
migrantens ansvar att med aterhallsamhet vakta sin eventuella ilska och inte 1ata den
std i vigen for en lyckad och lycklig interaktion med majoritetsbefolkningen.

Ett besdk i moskén skulle kunna beskrivas som ett besok hos de Andra, dir de
Andra ar pd hemmaplan och fér agera virdar. Virdskapet verkar dock inte helt latt att
erévra och de positioner de erbjuds genom de vetanden som dominerar samtalet, och
genom att i sin kropp vara pa fel plats, skapar obekvimlighet. Detta forvandlar ocksé
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besokarna till bekvama och bemyndigade gister i Sverige, en plats dir de forvintar sig
vara hemma. En strategi som besokarna anvinde for att hantera sina nya positioner
som gister i Sverige var att genom ifrdgasittanden forsoka terstilla ordningen. Ett
atertaget viardskap mojliggjorde dven atererdvrandet av den bekviamlighetszon som
hade destabiliserats genom guidernas alternativa storylines om vilka muslimer 4r och
kan vara.
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